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Presentazione

Questo supplemento alla Rivista raccoglie gli Atti del Simposio paoline
collocandosi allinterno delle iniziative celebrative dellanne paoling che
lAreidiocesi ha organizzaro. Il Simposio paolino & stato organizzate dalla
Arcidiocesi di Reggio Calabria e dall Istituro di Spiritualita della Pontificia
Universitd Antonianum di Roma. La preparazione & stata curata da S.E.
Mons, Luigi Padovese, gia preside dell Antonianum e ora vescovo di Isken-
derun (Turchia) e dal vicario episcopale per cultura Mons. Domenico Mar-
turano. Vari studiosi di university statali ed ecclesiastiche si sono alternati,
nei giorni 1-3 maggto. Nella sua introduzione ai lavori il prof. Paole Mar-
rinelli, preside dell’Anronianum, ba sottolineato che la comunione e Linn-
mitd con Cristo sono la sorgente della totale dedizione di Paolo allannun-
ziv del Vangelo ¢ costituisce il fattore fondamentale della sua passione mis-
signaria: “Tutto io faccio per il Vangelo™. Le relazioni che sone susseguite so-
no state del prof. Giovanni Uggeri (Universitit “Tat Sapienza’, Roma) ¢ del-
la profssa Stella Patirucet (Universita di Cassing). Il primo ha descritzo, sor-
to laspeito storico ¢ archeologico, i porti toccati da Paolo nel suo trasferi-
mento da Sidone & Roma, tra cuf quells di Reggio Calabria, dove Faole po-
té parlare alla popolazione. La seconda ha iflustrato, in modo entusiastico
ed egregio, liconografia di Paolo ed ha mostrato le rappresensazions di Pao-
lo, nelle varie epoche, la Chiesa antica, come consegnatario della Parola di
Cristo, come filosofo saggie, annunciatore e maesiro, testimone € FHaFLEYe,

Tl Sirnposio & proseguito con glf interventi del prof. Francesco Mosetto (Uni-
versiti Salesiana, 1oving) che ba trattato della “Dimensione pastovale di Pao-
lo nelle Lestere” e della sua preferenza ad esseve riconosciuto come “padre”, an-
che s¢ evoca Uimmagine dolce della “madre” che partorisce nel dolore ¢ nutre
offendo cibo adatto ad ogni fase della crescita. Lapostolo, continua lo studio-
s0, cercat dli vispondere, secondp le esigenze del Vangelo, ai problemi delle co-



munikl; & sempre aitestio alla comunione interna nonché alla restimonianza
nellambiente sociale ¢ culturale in cud essa @ fnseriva, prof Romann Penna
(Ulniversite Lateranense, Roma) ha inguadiao la missione di Paoly nella
Chiesa delle origini, sottolineando che la missionarietd non era praticata dai
pageani né datl ebraismo ¢ che lp sieso Cresic 5i volge quasi rotalmente “alle pe-
core sperdute della casa di Traele” Solo dopo la moree di Stefano, afferma
Penna, il cristianesime passa in Penicia ¢ Antiochia ¢ giunge fing a Roma.

La profsa Maria Lufsa Rigato (Universira Laveranense) ha addotto
miolti esempi di collaboratrici con il minissero apostolico che cost supera le
tradizionali prevenzioni con la novith cristiana, per cui il battesizno attua
und nuova creazione basata sul dono dello Spirito, non swella divisione dei
sesst, 1 prof Marie Cucea (Antonianum), descrive il ministero di Paols nel
solco della profezia di Tiraele, ma non vuole confondersi con il profetismo
visionario df alcune comunitd, ¢ it sua vocazions con riferimenti a quella
df Gevemia ¢ del sevvo i Adonai.

Tt prof. Sergio Zincone (Universiti La Sapienza, Rowa) ha esaminato
la storia della inverpresazione patristica di Fil. 2,6 s5. 7l passo paolino esor-
ta ad gvere i medesimi sentimentt di Gesiv Cristo ed nsa tevming vavi; esa-
wina i concetti di morphé nel senso di ¢id che rende visibile la condizione
umand, di privilegic e di svuotamento. Lo studioso, subito dope, passa in
rasiegna ed evidenzia cit che & peculiare nei commenti di Tertulliano, Vit-
torine, farie, {Ambrosiaster, Crregorio Nisseno, Giovanni Crisostomo, Téo-
aoro di Mopsuestia, Agosting.

H prof. Andrea Guikowski ha riferito sull wtilizzazione delle lettere Pao-
line nella catechesi apologetica ¢ popolare di un autore anonimo del IV sec.
(forse un presbitere o un catechista che non apparteneva ad alcuna chiesa
ufficiale). Nel testo prevalgono le traduzions usate nelle chiese africane; c'¢
qualche imprecisione di linguaggio che potrebbe far pensare a influenze
ariane e non manca di originalitt, Questa consiste nella testimonianza di
una catechesi antica di alcune chiese nordafricane.

La relazione del prof. Gennaro Luongo (Universita Federico 1T, Napo-
fi), ha trattato delle omelie su san Paolo tra i$11V ¢ il V sec. To studioso nel-
la introduzione nota che la predicazione dei vescovi include anche la cate-
chesi e le esortazioni, che le omelie greche seguone schemi diversi da guelle
occidentali (le prime si attardane sulla vita, le seconde sone gGuast esclusi-
vamente esortative), che la celebrazione di 5. Paolo in occidente viene col-



legata a quella di 5. Pietro. Nella seconda parte del suo intervenio esamina
gt serinti i Teone Magno, Paoline i Nola, Fusebio, Massimno di Tortno,
Agostine, che hanno per aggetto Paols,

La relazione del prof. Luca Bianchi (Antonianum) su "San Paolo mo-
dello di esperienza mistica in alcuni Padri ovientali”. Facendo riferimento
all esperienza mistica cui st accenna & quella del “rapimenzo fino al terzo
cielo™ di 2 Cor. 12,2, Pavlo le dit un'importanza relativa, parlandone con
distaceo, tanto da vantarsi pii del suo impegno apostolico swlla verra, del-
la sua debolezza ¢ delle sue angosce che non della sua esperienza mistica, 1
padri ovientali, Origene, Gregorio di Nissa, Gregorio Palawma, invece, die-
devo grande fmportanza a questo brano,

Lultima relazione ¢ stata del Prof Martinelli sul tema: La Kenosi di
Cresit Cristo (Fil. 2.7) ¢ la libert delluomo in alcunt teologi contempora-
nei, Lo studioso inizia accennando ai diversi ovientamenti della teologia
posteonciliare (quella italiang, pitt strutturata; quella francese e quella re-
desca, sostanzialmente esegetiche). Sisofferma sul concetto di Liberia come
cifra di moderniti, come emancipazione da ogni tutela esterna, particolar-
mente religiosa, come assenza di legami che ostacolano Ia soddisfazione del
prroprio desiderio. Conclude con un rapido esame della riflessione di von
Balthasar sulla rilevanza trinitavia ¢ cristologica della kenosis,






PAOLO MARTINELLI*

Introduzione Simposio San Paolo — Reggio Calabria

Fccellenza Reverendissima,
Stimarissime autorith accademiche, religiose e cvily,
Stimatissimi colleghi ¢ colleghe, signore e signori,

Desidero innanzitutto rivolgermi a voi con la semplicita del Saluto
di san Francesco d’Assisi:

“Tl Signore vi dia Pace!”

[ un grande onore e piacere introdurre guesto simposio paclino, vo-
luto dalla Diocesi di Reggio Calabria in collaborazione con I'lstituro
Francescano di Spiritualiti della Pontificia Universith Antonianum. La
collaborazione tra queste realth ecclesiali, come sapplamo, non ¢ nuo-
va, Vorrel qui ricordare, 11 Simposio intercristiano celebratosi nel mese
di settembre del 2001 organizzato dal nostro Istituto insieme alla fa-
colrh di teologia dell'Universich “Aristotiles” di Salonicco. Proprio re-
centernente sono stati pubblicatt gli atd di quell'incontro ecumenico!.

Desidero ricordare in questa circostanza anche S. I. Mons. Padove-
se, per lunghi anni preside dell'Tstituco di Spiritualita e che con 1 nu-
merosi simposi di 1arso in “lurchia, che proprio quest’anno arrivana al-
la loro XX edizione, ha dato un contributo significativo alla conoscen-

= I P Mawerein, OFMUAL Serfcia Dnivenind Mniondanmy’, Rema,

LiCfe B 7o - Lo Bokcsse {ed), L seloeesa. Progpestive sotvrivlopiohe nells iadizigne
arfertale ¢ octdentale, A del VT simposio intercristiano [Reegio Calabriz 2-4 sewembee
20013, Td, Prov, Weneta del Fraul Minevi Cappuoccini, Venezia - Mesere 2008,
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za dell’Apostolo delle Genti. Dobbiama anche a lui, all’acale Vicario
Apostolico dell’Anatolia, Iintuizione ¢ lideazione primigenia di questo
nostro incontro che ¢i vede oggi riunid.

Toceasione di questo nostro simposio scaturisce, come noto, dal-
I'anno paoline voluto da Sua Santith Benedetto XV1, con cui la Chie-
sa universale intende celebrare il bimillenario della nascita del grande
apostolo. Trovandoci qui a Reggio Calabria, accento cade inevitabil-
mente sul viagro di Paolo che lo porta per la prima volta a Roma. Per-
ranto la nostra artenzione si focalizza cost sopratturto sul suo vissuto
missionario, sulla sua passione pastorale per comunicare il vangelo di
Cristo, fino ad cssere posto “in carene” per Cristo.

Una tale esperienza apostolica si avtesta nel nostro aurore limpida-
mente, in quanto derivante dalla sua vita “secondo lo Spirito”. Essa ap-
pare del rutto priva di quell’attivismo depauperante che caratterizz
spesso 1l mondo contemporanco ¢ a volte anche non poche comunira
ccclesiali. To zelo apostolico pacline scarurisce dal processo che decer-
mina tutta la sua vira, a pardire da quanto ¢i raccontano gli As degli
Apostoli al capitolo 9, 12 dove si colloca il cuore della sua esperienza spi-
rituale trasformante, ossia il suo personale incontro con Cristo sulla via
di Damasco.

3a allora, possiamo dire, vi sono due grandi sponde a tuteo il vive-
re e predicare di san Paclo, che qui vorrei sinteticamente identificare
nella persorale immedesimazione con Cristo ¢ nella sua tensione missiona-
rig affinché Cristo sia annunciarto a raeti.

Penso innanzitutto ad un passaggio chiave della Lertera @i Galars:

whome stato crocilisso con Cristo € non sone pilt io che vive, ma Cri-
sto vive in me. Questa vita nella camne, io la vive nella fede del Figlio
di THo, che mi ha amato & ha dato se stesso per mes (Gal 2,20).

To-ma-nen-pii-in. Questa formula sconvolge gli equilibri umani con
cui noi potremmao cercare di condurre la nostra vita. Qui Paolo ¢i te-
stimonia che la verich del proprio io & un Alwro, & la presenza di Cristo.

“Non sono piit in che vivo™: sembrercbbe innanzitutto la descrizione
di una morte.

“Cristo vive in me invece, & la descrivione di un nuove principio vi-
rale che si compie nella sua persona: una partecipazione alla risurrezio-
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ne di Cristo. Proprio Papa Benedetto aveva detto che in questo passag-
wio della lectera ai Galadi si vede I'efficacia esisienviale del Battesimo,
con cui veniamo incorporat a Cristo, crocifisso ¢ misorto e con il qua-
le egli prende possesso del nostro intimo:
«%Iv0, ma nomn sono it 1o, Lo stesso, la essenziale identth dell’'uomo -
di questuetne, Mole — & stata cambiata, Egli Esisle ATICOTL ¢ Non Cslste
piie. Ha ataversato un “non’” e s trova continuamente in UEsTo *non’:
fo, ma ‘}w:r.-:”_l:r:'ﬁ' o, [aolo con yieste p':Lrulc: non descrive una qualchn::
csperienza mistica, che lomse poleva essergli stata donata e che, semmai,
pﬂtrv:hbf'. intersssare noi dal P i vista storico, No, ST frase & e-
spressione di cib che & avvenuw nel Batesimo, [ mio PrOprio 1o mi vie-
ne wlto & viene inserito in un nuovo soggewo pit grande, Allora il mio io
't di nuove, ma appunco trasfortmae, dissodato, aperto mediante Finse-
rimento nell'altro, nel quale acquista il suo nuovo spazio di esisenzan’,

Dungue quell'io-ma-non-piti-io & partecipazione alla morte e risur-
rezione di Gesiw

Con una sensibilith moderna, resa atrenta al valore dell’'autonomia
personale ¢ al valore della libertd individuale, si potrebbe chicdersi se
una tale esperienza non abbia un certo cararrere “alienante”. Cosa vuol
dire, infarti, che un Altro vive in me? Come pubd essere sentita positiva-
mente questa esproprigzione, 1l non essere se stessi se non in un altro?

(Qui ci viene incontro una espressione-assai nota di sant’Agostine, in
cui il grande Tpponate descrive il mistero di Dio non semplicemente
come {@ltre in cud o1 imbattiamo ogni gioroe. Se Cristo fosse uno dei
tanti “altro da noi”, non potremmo fugare il sospeto che Pesperienza
di Paolo rappresenti un caso per quanto dolee di alienazione ultima-
mente estraniante. Ma, come dice Agostino, Dio & I'interior intimo meo
¢ il superior summo mes’. Ossia il mistero fondante, immanente ¢ tra-
scendente del mio essere libero. Se Dio fosse solo superior sarebbe una
figura alienante, aderendo alla quale sarei posto semplicemente fuori da
me stesso, senzd un autentico compimente Se Dio fosse solo interior,

L BenMrDETTO XV, Owelle. Vegdla pasquals nelle natte sama, Sabaro Santo, 15 aprile 2006,
} Conferaons, 11, 6.



egli sarebbe ultimamente il nome del nostro narcisismo. La genialita
della intuizione agostiniana & che Dio ¢ contemporaneamente le due
cose: egli & pilt intimo a me di me stesso ¢ pit alto della mia altezza,
Per questo se Cristo ¢ fondamento ¢ compimento di me, allora so-
no di me stesso, ossia “mi appartengo”, quanto pii1 sono suo. In tal sen-
su s1 capisce perché la formula di san Paolo & una formula di libersad &-
berata. Essere cosi intimamente di Cristo vuol dire non essere piti schia-
vo ma figlio, dunque erede di Dio, coerede di Cristo {cfr. Rm 8,17).

Infine, a partirc da questa personale esperienza di liberazione in Cri-
sto ¢ di Cristo in Lui, si pud comprendere lincontenibile passione del-
I'Apostolo per comunicare Cristo a tuti i popoli: “Tutto faccio per il
Vangela”; “gual a me se non evangelizzo”. [ viaggi di Paolo, le sue fad-
che ¢ tribolazioni sono testimonianza incontrovertibile di una esisten-
za afferrata da Cristo ¢ verso il quale si rende con tutto se stesso.

Essere qui a Reggio Calabria, una rerra che Paolo nei suoi viaggl ha
toccato e segnato indelebilmente, pur essendo in catene, ¢ pone di
fronte alla passionc missionaria dell'apostolo delle genti e a quanto cgli
fosse disposto a pagare di persona per questo, fino al martirio.

Mi sembra del witto evidente che la comunicazione del Vangelo non
sia per Paolo qualche cosa che si aggiunge come dall'esterno alla sua esi-
stenza: al contrario, l sua vita é misione. Fgli ¢ definito dall'essere por-
tarore della buona novella di Gesti; ma non come si porta un discorso o
una teoria sulla viea. Per Paolo Gesit non & un'idea, & una Persona. A hui
ben si addicono le parole di Benedetto XVT all'inixio della sua prima en-
ciclica, Dews Caritas s, “All'inizio dell’essere cristiano non ¢’& una deci-
siong etica o una grande idea, bensi incontro con un avvenimento, con
una Persona, che da alla vita un nuovo orzzonte ¢ con cid la diresione
decisiva” (DCE 1). Cosl & stato per Paolo, cosi pud essere per ciascuno
di no1. Quanto piit meditiamo sull'esistenza di san Paolo, ¢ tanto pii ci
rendiamo conto che per lui il cristianesimo era turt'alto che un morali-
smo: era l'avvenimento di un incontro personale con Cristo.

(Qui vorrel evidenziare un trarto veramente sconvolgenre ed atmale
del rapporto tra Paolo e Cristo:
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sembra {uest che [uolo, lLlngo tutta la sua vita, mentee comunica Cri-
st lo “reimpari” e o “riscopra” personalmente di nuovo.

Egli, come afferma nelle sue lettere, trasmerre quanto a sua volta ha
ricevuto ¢ nel donarlo ad aluri approfondisce egli stesso chi sia Cristo
per lui, come novita incsauribile. Si pensi ad esempio all'episodio nar-
rato in Aui 17: TPaolo che all'areopago di Atene trova quellaltare al
“Dio ignoto™ ¢ subito ne coglic il possibile rapporto con Cristo, an-
nunciando cosi a costoro che quanto viene da questi adorato senza co-
noscere, egli ne & lannunciatore. Tl contatto con mondi e culeure di-
verse lo rendono in tal modo sempre piti persuaso che:

Cesti Cristo & veramente la risposta a quello che il cuore di ognl uomo,

di ogni rempo c di ogni cultura ultimamente desidera e brama.

Da qui credo si comprenda il senso del nostro Simposio e del suo ti-
wlo: Pavlo di Tarse, tra vita secondo lo Spirito ed impegno Pastorale. Non
si tracta di due ambiti separati e separabili, Paolo & I'emblema della lo-
rounitd: la vita “secondo lo Spinto” del Risorro ha il suo culmine pro-
pro nell'impegno pastorale e sopratcuceo nella testimonianza fine a da-
re la vita per Cristo sommamente amato.

Le relazioni di questi giorni saranno, nella loro variecd biblica, storica,
teologico spirituale e pastorale, una testimonianza di questa espericnza
che dopo due mila anni non cessa di far parlare di sé. Grazie a turt i re-
lavori, organizzatori e a tutti i convenuti, dunque, per questa bella ocea-
sione per riflettere insieme sulla awwalitd dell’Apostolo delle Genti.

San Paolo ci insegni a riscoprire Cristo come Colui per il quale va-
le la pena vivere; ¢ insegni ad amare la verita di Dio e non di meno la
libered dell’'vomo. Ci aiuti a vivere, come egli stesso afferma nella lette-
ra ai Romani, quella logiké latreia, a fare ciot della nostra vita un culto
spirituale, “razionale”, culto “conveniente all’'umano”. Giacché 'vomo
& se stesso quando si arrende di fronte a Cristo, si lascia da lui trasfor-
mare e a lui conformare,






GIOWANNI UGGERT®

I porti toccati da San Paolo nell’ultimo viaggio
da Cesarea a Roma

Per contribuire a ricordare il passaggio dell’Apostolo delle Genti da
Reggio Calabria, ripercorreremo rapidamente le tappe dell'ultimo, av-
venturoso viaggio di Paolo prigionicro attraverso 1l Mediterraneo.
E necessario premettere che, come per i precedenti viagei missiona-
ri di Paolo, I'unica fonte organica di informazioni ¢ costiruira dagli At-
3 bt A

ti degli Apostoli, che seguiremo perranto puntualmente di porto in
porto {Fig, 1).
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Fig. 1 - Lultime viaggio di San Paclo (secondn M. Quattlebaum)

Cirovantl UGGeRL Dniversied “La Sapienza’, Roma



Sappiamo che dopo l'arresto a Gerusalemme Paolo, appellatosi al-
Iimperatore, fu trarrenuro prigioniero a Cesarca Marittima per due an-
ni, all'incirca era il 58 ¢ il 60,

Cesarea era allora una citta importante, che oggi ci & ben nota dal-
le ricerche archeologiche, perché non ha avuto continuiti di vita. Fra
stata fondata scttant’anni prima da Erode il Grande sullo scalo fenicio
deteo Torre di Stratone, che egli aveva avuto in dono da Augusto. Fer
riconoscenza, Erode la denomind percid Cesarea (Limeén Sebastos in
greco), erigendovi un tempio su alw podio dedicaro ad Augusto e alla
dea Roma. Vi costrul anche un grandioso porto artificiale dotaro di tre
bacini difesi da lunghi moli®. 1l porto pii1 esterno & ora sommerso a 5/7
metri sotto il pelo dell'acqua per sopravvenuti fenomeni di subsidenza
(Fig. 2). Questo fu il porto artificiale pit grandioso del mondo antico
e tale rimase fino alla costruzione del porto di Roma realizzaro dall'im-
peratore Clandio mezzo secolo dopo.

Anche il governatore della provincia di Giudea dal 6 d.C. si era sta-
bilito a Cesarea, nel palazzo di Erode, posto su un promontorio sul ma-
re € articolato attorno ad una piscina. Qui percid venne trasferito an-
che Paolo, che fu rinchiuso probabilmente nei sotterraner del palazzo.
E importante ricordare che qui & stata rinvenuta un'iscrizione, pur-
troppo frammentaria, ma che rappresenta l'unica attestazione archeo-
logica del governatore Ponzio Pilato.

A Cesarea si era stabilito anche il diacono Filippo con le quattro fi-
glie profetesse (A, 8, 40; 21, 8-9) e questo pud aver contribuito ad al-
leviare la lunga prigionia di Paolo,

Paolo incraprende il suo ultimo viaggio salpando dal porto di Cesa-
rea Marittima verso la fine dell’estate del 60, quasi allo scadere della sta-
gione adatea alla navigazione, circostanza da tenere presente per inten-
dere meglio le vicende successive. Dicone gl Aw, 27, 1:

«Quando decisero di farci partire per ['ltalia, consegnarone Paolo c al-

cuni altri prigionieri a un centurione, un cerwo Giulio, che appartenc-

va alla coorte Augusta, 2 Sulimmo a bordo di una nave della cictd di

os. Anr fud 15, 331-9; B fud 1, 408-15; A Ragan - |1 Ouesor, The Harbowrs of Cas-
sarea Maritine, Owford 1989,



Fig. 2 - Cesaren Marintima. Veduta aeren del poro antico sommerso,



Adramitro, che stava per partire verso | pord della provinda d'Asia, e
si partl. C'era con noi Aristarco, un cittadino macédone, originario di
Tessalonica. 3 1l giorno sepuente arrivammo nella cicty di Sidone; qui
Giulio gentilmente permise a Paolo di andare a trovare i suol amidi, che
lo aspitarono ¢ lo circondarono di premures,

Paolo accompagnato da Tuca ¢ da Aristarco di‘lessalonica, che lo se-
suiva gid da Efeso (Asg, 19, 29), naviga dunque su una nave di Adra-
mitto, citth situara in fondo al golfo omonimo, ora Edremit, nella Mi-
sia, tra la Troade e l'isola di Lesbo. La nave ¢ diretta ai porti dell’Asia e
ne deduciamo pertanto che sta rientrando in patria.

S comincia con una piccola navigazione di cabotaggio, natural-
mente a vela; si procede da sud a nord lunge le coste del monte Car-
melo, della Galilea e délla Fenicia, dove si effettua una breve sosta a Si-
done. Nel precedente viaggio verso Gerusalemme la nave su cui viag-
siava Paolo sulla stessa rotta aveva avuro invece bisogne di fare scalo a
Tiro e a Tolemaide (e, 21, 3 e 7).

Sidone, ora Saida, era un'antichissima cirth fenicia sorta su un pro-
montorio (tra le fod del Nahr Senik a sud e del Nahr el-Awali a nord),
allo sboceo di una fertile pianura (Fig, 3),

Porto ucilizzato sin dall'etd del Bronzo, Sidunu & ricordata a partire dal
X1 seeolo 2.C. nelle letrere di el-Amarnah, in Qmero (sia nell' Thiade che
nell'Odissea) e nella Bibbia. Compare come citrh autonoma almeno dal
X secolo e veniva detta "Madre di'lire’ (almeno nelle monete tarde). Fu
distrutra una prima volea dagli Assiri intorno al 650 a.C. e una seconda
volta chat Persiani nel 351 a.C. Ma si riprese sotro i re Tolomei d’Egitto e
fu ancora autonoma twa il 110 e il 63 a.C., quando venne inglobata da
Pompeo nella nuova provincia romana di Siria. Setto i Romani continué
ad essere una civd importante ¢ a bartere moneta?.

A Sidone cra attiva anche una comuniti chraica, ma gli amici di
Paolo avevano cerro gid aderito al cristianesimo.

* Che soma Elagabalo raflipurane un'edicola can an betile o un disco o relarions con il
cultn solare pocsnsisce dall'imperarare. 11 culra principale era quello di Exhmun, che aveva un
sancuario cuern un recinto rertangalare sicuace civca 4 Jun o nond della et sulla sponda sini-
srra de] (e (MNabr el-Aseali), che U dewe Asldepive dai Grect, guanda Tshmun venne assi-

rilzzo ad Esculapic, i dio puaricerce,
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La citth moderna insiste sull'antica, che pertanto & poce conosciura,
mentre sono ben note {gia dal tempo dell'esplorazione di Frnest Re-
nan, nel 1860) le necropoli, che drcondavano la cittd ¢ che in seguito
agli scavi promossi dal Museo di Istanbul restituirono sarcofagi famo-
si, come quello delle Supplici ¢ quelle con Alessandro Magno (forse
scolpito per il re vassallo Abdalonima). '

Il porto si apriva a settentrione del promontorio ed era naruralmente
protetto a ovest, verso il mare aperto, da una lunga scoglicra, che fu rin-
forzata con opere muraric, mentre verso nord cra protetto da un'isolerea,
collegara da un molo alla terraferma, per cui il bacino risultava chiuso e si-

curo (Fig. 4).

Fig. 4 - Sidone, ora Saida. Vedura aerea del porto atuale.

Gli At (27, 4) continuano dicendo:

«Poi partimmo da Sidone. Tl vento sofliava in senso contrario e noi allo-
ra navigamumo al riparo dellisola di Cipro. 5 Cosreggiammeo la Cilicia e
la Panfilia ¢ arrivammo alla citrd di Miea, nella regione della Licias.,

Dopo Sidone, quinidi, la navigazione non fu facile, a causa del ven-
ti di nord-ovest, che caratterizzano la fine dell’estate.

Salpando da Sidone il pilota si tenne dapprima al riparo dell'isola di
Cipro, quindi navigd bordeggiando sotto costa lungo la Cilicia, che era
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la terra di Paclo, la Panfilia e la Licia. Mentre perd Cipro, la Cilicia e
la Panfilia sono ricordate come semplici riferimenti geografici per de-
scrivere la rotta, la seconda sosta tecnica viene elfettuata a Mira, citta
vicina al porto di Patara, sempre in Licia, dove nel precedente viaggio
verso Gerusalemme Paolo aveva cambiato nave (A, 21,1-2), Se ne de-
duce che in Licia era facile trovare navi in transito per passare dalla na-
vigazione di cabotaggio a quella d’alrura.

Mira ai tempi di Paolo era stata appena annessa all'impero romano, so-
lo dal 43 d.C. T.a cittd, oggl abbandonata, sorgeva su una rupe, circondara
da una scenografica necropoli rupestre, ai cui piedi si era estesa la civa ro-
mana, che conserva in ottime condizioni il teatro. Siamo a una certa di-
stanza dal mare, presso lo shocco in pianura del fiume Myros (o Andracos),
che presenea una foce arenosa. Difficilmente percit Paclo sark sbarcato al-
la foce del fiume, anche perché lintenzione del centurione non era certo
quella di salire in ciud, bensi di fermarsi in un porto molto frequentaro,
dove poter.cogliere una buona opportunitd di passaggio verso Roma. Di
conseguenza, & pii probabile che lo sbarco sia avvenuto pit ad ovest, ad
una distanza di cingue chilomeri dalla cirtd, ad Andriake, che era un por-
to sicuro, perché posto in una profonda insenatura, che oggi st presenta
completamente interrata dalle alluvioni del iume (Fig. 5).

Andriake fu uno scalo utilizzato dall’annona e per questo venne do-
rato di un granaio monumentale, ancora ben conservato e con la fac-
ciata coronata da un'iscrizione che indica che fu farto costruire dall'im-
peratore Adriano (Fig. 6)3,

Non dagli Acti degli Apostoli, ma dagli apocrifi Auti di Paolo ¢ Te-
cla veniamo a sapere che Paolo predicd anche a Mira. Il suo discepolo
Tiro vi avrebbe ordinato vescovo quel Nicandro che fu poi martirizza-
to; come lo fu Dioscoride ai tempi di Decio. In eth costantiniana ne fu
vescovo il famoso Nicola, originario di Patara, qui sepolto ¢ venerato fi-
no al 1087, quando le sue spoglic furono trafugate e portate a Bari. Og-
i la chiesa di San Nicola si presenta di et bizantina ¢ molto alterata;
un sarcofago con il prospetto manomesso avere custodito le ossa di San
Nicola. -

# Liy Stadizsme del Mare Medirerraneo, un portolane coeve 1 Faolo, tdeorda appunto sul-
canto gqueseo sealo era quelli di Timyra ¢ Simena {3tadl 23R).



lig, 6 - Andriake. Veduta del granaio di Adriano del X1X secolo.



A Mira Paoclo venne trasferito su una grossa nave mercantile, che tra-
sportava un carico di frumento destinato a Roma (Aed, 27, 6). Di que-
sto tipo di navi frumentarie a pitt vele possiamo farci un'idea sulla base
di varie raffigurazioni pervenuteci su monumenti antichi, come i mosal-
ci del piazzale delle corporazioni navali a Ostia; esse erano pilotate da abi-
li dmonieri greci o orientali, come il piccolo vecchio Heron visto da Lu-
ciano alla guida della nave alessandrina Iside, diroreata al Pireol.

Cosi proseguono gl A#z (27, 6):

#Qui il centurione Giulio rrove una nave di Alessandria dicerta verso
ITialia e i fece salire su di essa. 7 Navipammo lentamente per malri
glorni. e solo a gran fatica arrivammo sotco la cicd di Coidos,

Benché trashordato da un'imbarcarione di cabotaggio su una gran-
de nave alessandrina, Paclo non ebbe una navigazione migliore. 11 pi-
lota fu costretto, infattd, a continuare a tenersi sottocosta bordeggiando
per tutta la lunghezza della penisola anatolica, fin sotro la punta cstre-
ma di Cnido (A#, 27, 7); ma gli Arti non dicono che sia stara effer-
tuata una sosta tecnica ncll’accogliente porto commerciale di Cnido,
aperto a oriente, e che Paclo vi abbia avuto contaui con gli abiranti, an-
71 sembrano cscluderlo,

Cnido, comunque, offriva un prestigioso porto narurale, posto al-
Iestremnirh della lunga e sereeta penisola di Resadive. Anrica colonia di
Sparta fondata nel VII secolo, Cnido sotto | Romani fu citta libera. Era
situata in una posizione particolarmente felice, dove una isoletta roc-
ciosa, chiamata Triopion, & collegata alla terraferma da uno seretto 1st-
mo con un ponte, che divide due porti ben riparati, uno pili piccolo e
chiuso verso il Golfo di Kos, quello militare che alloggiava vent trire-
mi {come ci tramanda il geografo Strabone), ¢ un altro piti ampio a le-
vante, al sicuro dai meltemi ¢ protetto da due moli artificiali contrap-
posti ¢ sovrastato dal faro. Della cirth s1 conscrvana le mura, che dal-
altura dell’acropoli scendono ad abbracciare il capo Iriopion. La citta
ellenistica ci & nota da ampi scavi: si stendeva con i tipici isolati rettan-
golari tra Pacropoli ¢ 1 due port, con tre platec parallcle alla costa me-
ridionale e numerosi stenopei perpendicolari e in discesa verso il mare.

1 Lncian. Mavigion 5, dells mers del I see. d.C,
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In alto sorgevano il tempio di Demetra®, il teatro superiore e, domi-
nante sul mare, il tempio rotondo di Afrodite nel quale era custodita la
celeberrima statua di Prassitele (ca. 360 a.CC.), oggetto di ammirazione
per i viagematori e spesso anzi meta specifica di viaggio (come sappiamo
da Plinio il Veechio); possiamo farcene un'idea dalle numerose copie
romane. Nella citth bassa sorgevano il teatro, lodeion e agori (Fig. 7).

Fig, 7 - Cnido. Planimerria della cira & ded portl,

Anche Cnido, gii nella seconda meri del 1T secolo a.C., ospitava una
comuniti gindaica, turelata da Roma come le altre sparse nel suoi vasti
dominii, come sappiamo dal T Libro dei Maccabei (15, 23).

Continuiamo con gli Awi (27, 7):

aila il venrto non d era lavorevole; percid navipamma al riparo dell’i-
sola di Creta, presso capo Salmone. 8 Con molta difficola ci fu possi-
bile costeggiare l'isola e finalimente arrivamme a una lacalith chiamara
*Buoni Porti”, vicine alla civtd di Laséan.

* La cul statua di culen, seolpita da 1eachares intone al 350 2.C., & conservatz 3 Londra
nel British Muoseum.
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In alui termini, appena doppiato il promoncorio, affacciandosi sul
mare aperto, la nave di Paclo non niesce a mantenere la sua rotta verso
occidente, ma & deviata verso sud dai meltemi. 1l pilota va quindi a
mettersi al riparo dictro il capo Sammonio, il cui nome viene banaliz-
zato in Salmone negli Attl. 51 tratta di un promontorio assal frastaglia-
to ¢ sporgente all’escremith Nord-Est dell'isola di Cirera, detto ora Ca-
po Sidero (Fig, 8).

Fip, 8 - Lisola di Creta: 1, Capo Salmonio; 3, Lasea ¢ Buoni Por;
11, Fenice; 12, isola Claada.

Proseguendo lentamente con una navigazione sottocosta, Paolo ap-
proda nel punto pin mendionale di Creta, a2 medd area ded lungo lato
sud dell'isola. Questa parte di Creta non & portuosa e questo & uno del
pochi punti riparati e percid ha questa denominazione lusinghiera di
Kaloi Limenes o Buoni Pord (Lig, 9).

| Kaloi Limenes, ora Limiones (I'armuale denominazione Kaloil Li-
menes sembra infattl una restiturione dorea), sono situat circa due chi-
lometri a ovest della cirea di Lasea, la quale sorgeva sul Capo Leonda ed
era collegata con Pantistante isolecta Traphos tramite un molo ora se-
misommerse, torse di ctd romana, 10 moedo da formare due pord, ma
pluttosto aperti.

[ Kaloi Timenes sono invece due calewte arenose che le aliure imme-
diatamente sovrastanti proteggono dai meltemi: quella orientale & ripara-
ta anche da una scogliera a est e dall'isolotro Mavronisi a ovest; quella oc-
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cidentale, dove sorge il villaggio di pescatori di Kaloi Limenes, & tuttora
attiva, perché protetta 4 est da una lingna di terra, a sud dal promonto-
rio sul quale sorge la chieserra di Aghios Pavlos (San Paclo) e a sud-est
dalla lunga isolewa di Aghios Pavlos, sulla quale sono sistemati i masco-
dontici depositi di petrolio; questa costa & disseminata di ceramica di ¢ti
romana ¢ bizantina, che ne conferma la lunga frequentazione®.
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Fig. 9 - Cretn. Lasea e 1 Buoni Porti, carea nautica,

Gli At (27, 9) proseguono dicendo:

sessenlo passato molo wmpo ed essendo oramal malsicura la naviga-
zione, perche era @i trascorso anche il giomo del digiune, Paolo i am-
momiva... (a fermarsi) 12 ¢ poiché il porta non era adatta per svernare,
i pilt presero la decisione di salpare di 13, nella speranza di porer punge-
re a svernare a Fenice, un parte di Creea che puarda a libeccio € 2 mae-
strale, 13 Levatosi un vento leggero dal sud, ricennero di porer attuare il
lors progetto ¢ levara l'ancora s1 misero a costeggiare Crera. 14 Ma dopo
non molto s1 scatend sull’isola un vente d'uragane, chiamaro Euroaqui-

B UGEERL B perple of Crese pefle Stadiasmus Maris Marnd, in «Rivisca di Topogralia
Anticae, 21 (20020, p. 95,
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lone. 15 La nave [u tmscinata via non putcnd.u resistere al vento, e ol la-
sclavarmo porLate alla deriva. 16 Scorrendo sotto un'isoletta chiamata
Claoda, o stenio fuscimino a restare paﬂmnl della 5L‘i:aluppan.

Si ricordi che il giorno del digiuno, ciog la festa ebraica dell’Espia-
zione, cadeva allora verso la fine di ottobre (come sappiamo da Giu-
seppe Flavio) ¢ che il mare clausus per i Romani cominciava I'11 no-
vembre, La scelea di andare a svernare a Fenice, con una facile rowa di
cabotaggio, piuttosto che restare a Buoni Pord, cra legata forse non sol-
tanto alla sicurezza del porto per la nave, ma anche alla disponibilita di
alloggio e di rifornimenti.

-+ Ma appena doppiato il promontorio roccioso Lithinon, la nave di
Paolo si trova esposta improvvisamente all'Eurcaquilone, il vento di
nord-ovest, che la sorprende come un uragano ¢ la trascing verso sud,
impedendole di restare sotto costa ¢ di raggiungere 'agognato rifugio
di Fenice.

Phoinix era ritenuto il porto pit sicuro della costa meridionale di
Creta pr svernare ¢ difartl, mezzo secolo dopo Paolo, abbiamo la te-
stimonianza di un piti formnaro capicane, al quale la manovra riusc
con un‘analoga nave alessandrina, detta Isopharia dal nome del sanrua-
rio di [side nell'isoletta del Faro di Alessandria. Egli bordeggit sotto co-
sta fino a Fenice e vi svernd, come volle ricordare con un'iscrizione’,

Fenice corrisponde all'attuale villaggio di Loutro (Fig. 10}, dove un
lungo promontorio (Capo Muros) forma due porti: a ovest quello di
Voiniklas, inadatto nella tarda stagione, perché esposto ai meltemi, ¢ a
est quelle di Lutrd, ancora attivo, profondo, ben riparato dai meltemi
challe alture soprascanti e chiuso a sud dall'isoletta Tutrd, che prolunga
il promontorio, ¢ a est dal Capo Croce (Stavids). [l nome Feniee ¢ sug-
eerisce che il porto fosse tradizionalmente frequentato dai Fenici sulla
rotta per Cartagine, al pare della fronteggiante isola di Gaudos.

Il nome Clauda attribuite all'isola dagli Awd, come quello di Clau-
dia che leggiamo nel coevo Stadiasmo del Mediterraneo, sono banaliz-
zazioni — ovvie in etd claudia — del nome antico dell'isola, Kaudos o

RO EH, TGl UGGeil, Relrzisni marisime tra Aguileia, la Dalmazia ¢ Alerandria, in
Agueileia, la Dalmazia e Fiflivico (AAAD XXV, Reana del Rajale 1985, ppo 139-82: 177; 10,
& periplo di Creta, ., po 100 fig, 11,



(Gaudos, derivante dal rermine fenicio che indicava la nave mercantile,
Lisola & detta ancora Gavdos ed & situata circa 36 km al largo del por-
to di Penice, risultando cosi il punto pitt meridionale d’F'.umpaS.

Fig. 10 — Creta. [ port di lendee, carca naurica.

La nave di Paclo fu sospinta quindi molte pit1 a sud della rotra pre-
vista e successivamente fu trascinara alla deriva per 14 giorni, finché i
marinai avvistarono terra e fu individuata, come si legge in Az, 27,39:

«Un'insenatura con una spiaggia c 2 volevano, se fosse stato possibile,
spingere la nave, 40... e alzato lartimone al vento, tentavano d'appro-
dare alla spiaggia; 41 ma si imbatterono in una secca e fecero incaglia-
re la nave... 43 il centurione... comandd a quelli che erano in grado
di nuotare di gettarsi per primi in mare e di raggiungere teera; 44 gli
altri chi su tavole chi su qualche rotrame della nave; e cost [u farro, in
modo che tutti giunsero a terra incolumis.

U Stad M. M., 328, la ricorda a 300 stadi da Fenice; G. UGGENL Seadiarmss Muris Magni:
un contrifuie per by datasione, in DAfres Romane, fud ¥ cony, Cartagine 1994, Sassari 1996,
pp- 277-E5.
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Secondo la testimonianza della Seconda Lettera ai Corinzi (11, 25),
Paclo aveva gii subito tre naufragl ed era rimasto un giornoe e una not-
te in balia delle onde. Questa volta viene precisato che i naufraghi era-
no ben 276; cssi appresero dagli indigeni che la terra dove erano stati
sbattuti dalla tempesta era I'isola di Malra.

Malta era il tradizionale punto d'incontro della rotta longitudinale
del Mediterraneo tra la Fenicia ¢ Cartagine con quella trasversale era
I'Egitto e Roma.

La tradizione riconosce il punto di naufragio di San Paclo nella baia
che ne conserva il nome ¢ che s1 apre verso Nord-Est nella parte set-
tentrionale dell’isola’. La baia di San Paolo si addentra tra le colline per
circa tre chilometri, stretta e riparata a tramontana dagli isolotti di San
Paolo; in fondo la baia finisce in una spiaggia che sembra aderire alla
descrizione fornita dagli Arri. A mecd del lato sud della baia, tra San
Pawl il-Bahar ¢ Bugibba, si apre un’ultetiore insenatura, dove ora due
chiese ricordano il naufragio di Paolo. Alle spalle, un paio di chilome-
tri a sud, sorge la chiesa seicentesca di San Paolo Milgi (Fig. 11). Qui
dal 1963 sono stati condorti degli scavi che hanno messo in luce le
strutture di una villa romana, sulla quale fu costruita una chiesa, che ha
rivelato ben tre fasi anterori all’attuale; tra i repertd, blocchi di pietra
con segni graffit, tra 1 quali un presunto ritrarto di Paolo (Fig. 12}, una
barca su uno scoglio, un nesso Pe(trus), un pesce con tridente; testimo-
nianze povere, ma significative, in quanto risalgono ad eti paleocristia-
na ¢ confermano quindi 'antica tradizione del soggiorno di Paolo in
questo sito dopo il naufragio. 5i & supposto percid che si crace della vil-
la di Publio, il primo magistrato dell'isola, che accolse Paolo!'”.

Va ricordato perd che almeno quartro ville romane sono note sulle al-
rure 4 sud della baia di San Paolo ¢ che olere una trentina di ville roma-
ne sono state gid individuate nelle campagne dell'isola’!. Incerta & inol-

¥ Da sepnalare che all'imboccarora della baia, presso Clavrs Point, & scico ruvennuio o an.
tico ceppa d ancora di dimensiont colossali (ea m £.200: RA. CoaNemTra, Nuosd materiali per
bo studin dei fraffici mavitind, in Roman Secborne Cammerce, Mem, af the Am. Acad. in Hovae,
XXXV, Roma, 1980, p, 106,

ML Caclano, Tesimanianze arcbeologiohe della imdicione pavling a Mala, Roma 1966,

YA Bowmarmo, Disiburion af wilfas and wime agpects af vhe Maltere economy in the Roman
pevivd, in wJonrnal of the Faculry of Arese (Malra), W1 (19770, 4, pp. 7381 Lo, Lhabear mal-
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Ilg 12 - Malea, San Paaleo Milegi. Blocea di
et con presunto ritracco di Paolo.




tre la continuit della chicsa apostolica paolina nellisola attraverso il pe-
rindo islamico per poter sostenere la continuith della tradizione sul luo-
go del naufragio.

Finito U peniodo di mare clasesem, uthaalmente ] 10 marzo, le gran-
di navi onerarie potevano riprendere la navigazione. E difaci cosl pro-
seguono gh Acd, 28,11:

-xdupu tre mesi ﬁalpa.mmn con una nave di Alessandria, che aveva sver-
nato nell'isola, ¢ poreava per inscgna 1| Dioscurt. 12 Approdari a Sira-
CUSA, ¥ TIMAanemimo e glormis,

La prima appa fu quindi a solo 83 miglia da Malia, forse giustifi-
cata dalla necessita di assicurarsi quel rifornimenti che non si potevano
trovare a Malra.

Siracusa ¢ra ancora la metropoli indiscussa della Sicilia ed cra dota-
ta del porto migliore dell’isola. Uantica colonia connzia era sorta nell’-
V1L secolo sulla lunga penisola di Orrigia a cavallo di due porti natu-
rali, il porto Piccolo o Marmoreo ¢ i Porto Grande (Fig, 13), Ta cind
cra decaduta in seguito alla conquista romana'?, ma si era ripresa con
la deduzione della colonia augustea e rimase un centro amminiserativo,
come sede del propretore dellisola. In etd impenale fu normale tappa
portuale sulla rocea d'alewra ra Alessandria e Roma per le grandi navi
frumencaric. Una ventina d'anni prima del passaggio di Paolo T'impe-
ratore Caligola ne aveva fatto restaurare le mura ¢ i templi’?, Siracusa
tu certo il primo polo d'irradiazione del Cristianesimo nell'isola, anche
S2 Non ne HL}I_‘iHTT“} COnNCrer ll'htin]u]]iﬂ]’l.{\‘ I_'.lriT'n:-] {[L:]lﬁ,‘. (:LITHL'UTT]‘I_J{:! {l:.ht'.
sembrano cominciare nella seconda mera del [ secolo'.

Proseguono gli A, 28, 13:

wlXi Lg, cosregpiandy, gingemme a Reggios,

Potremme chiederci come mai una grossa nave lrumentaria prefe-

fece dre etd remana, Wokalos, XU-XXUL, 1976-77, 385-393; Lo, Seean Malsa, Bome 19925
Br. Brunie, Darcipelon saltere in eni romana o bizansing. Artieizh econemiche & soamil al con-
tra led Mediizermen, Tarl 2004, pp, 42 1270

A Tiasri eordate la sipoibicativa cestmonianea di Cic,, Wew 4 335,

* Buel., Cad 21,

b I R, Sl oristiana dad §al Vosecely, Woma 2006, 11, P LELL



Fig. 13 - Siracusa, Planimetria con indicazione del Porto Piccolo e del Porto Grande.

risse fare tappa a Reggio piuttosto che a Messina, che disponeva di un
grande porto naturale. Una prima risposta potrebbe essere Peventuale
necessith di una sosta tecnica per procurarsi rifornimenti particolari of-
ferti dal Bruzio, come legname o pece per la nave. Ma la risposta pun-
tuale ci viene da una breve nuta delle ‘Antichith Giudaiche’ di Giusep-
pe Flavio, il quale atcribuisce all'imperatore Caligola la costruzione a
Regyio di un grande porto destinato ad accogliere le navi frumentarie
in transito tra 'Egitto e Pozzuoli, Anche se 'opera rimase incompiuta
per la morte dell'imperatore, dobblamo supporre che quando vi passd
Paolo gia da 20 anni Regpio fosse divenrata una tappa abituale sulla
rotea tra Alessandria e Roma.,
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Reggio, antica colonia calcidese sorta nell'V1II secolo a.C.., era col-
legrata a Roma anche per terra dalla via Popilia costruita nel 132 2.C.1
Sempre fiancheggiata dalle mura greche lungo il mare; sembra che la
cittd si estendesse allora tra la via Vollaro sul torrente Sanca Lucia a
notd ¢ il veechio corso del Calopinace (Apsias?) a sud. Il centro monu-
mentale romano & scato individuate infatti tra la Stazione Lido, Piazza
Ttalia e via XXIV Maggio. Nulla sappiamo del porto antico, ma 'anda-
mento della costa era certamente diverso, sia a N che a S del Lungo-
mare, come suggerisce la scomparsa di punta Calamizzi nel 1562.

Nelle stampe del XVIT ¢ XVTIT secolo, come questa dell’ Albrizzi del
1761 (Fig, 14), appare in uso l'insenatura naturale della Rada dei
Ciunchi, poco a sud del porto moderno, ricavato in zona di necropoli
¢ quindi gia fuon della cirea (Fig. 15). Nella Rada € scato rinvenuto un
enorme ceppo d'ancora di una grossa nave di nome Here (Fig. 16) HA

: ol e Ragio b
i Aoty Sy, AT
Fig. 14 - Reggio Calabria. Planimetria con indicazione della Cala dei Ginnchi,

residun del poro antice.

13 Con due stasiond 4i cragheria per la Sisilia denominare Ad fetem ad staruam (forss San-
a Domenica a Catona), ¢ Cederan {Punta Pegeo contio Punca Faro), C, TURANG, Thajecrus ad
Sicifrens, in sKlearchoss 9 (T967], pp. 147-33,

18 CANTROTTS, Muned mazeriali per fo studin dei waffici mariming, cit., p. 104,



vincisione di Ciambattista Albrizzi, 1761,

Wedura del [prerto in 1w

Regsio Calabria

Fig, 15-
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Tig. 16 - Reggio Calabra, Cala dei Giunchi. Ceppo d’ancora della nave Her
(Museo Nazionale).

che pud indicare la parziale coincidenza con la rada antica, che si & pro-
sressivamente insabbiata per gli appord alluvionali dei rorrenti Santa
Lucia, vallone Petrara e fiumara dell’ Annunziara che vi shoccano. Co-
munque, Reggio era stata una porenza navale ¢ il porto anrico all’ini-
zio del TV scc. a.C. ospitava almeno le serranta navi della flotta di Reg-
gio che vengono ricordate da Diodoro'?. Dopo il terremoto del 36 a.C.
Augusto la ripopold con una colonia di marinai'®, che avevano servito
nella sua flotra durante la guerra civile, combarrura in parte proprio
nella zona dello Stretto; fu denominata percid Rhegium Tulium.

In ech classica a Reggio erano stati famosi i culti di Artemide!” e di
Apollo, Pili tardi vi sorse un tempio di Iside e Sarapide®, legato alla
presenza di marinai orientali®!. Una piccola iscrizione greca arrestereb-
be inolire 'esistenza di una sinagoga, come ha suggerito autorevol-

T ¥od. 14, 106, 3,

Eoorah, 5,1, 7.

b Contrapposto o guello di Diana Faceling della spouda siciliana e ricordarn gid dal 413
a2, Thue VI, 44, 3.

M Documennace dallliscrizione CIF X, 1.

LA 11 BERARDING, Visgeiands con Panla, in Ast Simposio Tane, 3, 2 cura di L. Panowr-
SE. Barma 1993, pp, 27-45.
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mente padre Antonio Ferrua®’. La persistenza dell'uso del greco pud
avere favorito una breve ma intensa predicazione da parce di Paolo.

Concludiamo ora la navigazione di Paolo sccondo la testimonianza

degli Ari (28,13):

sdopo un giorno si levey il vento del sud, ¢ cost in due giorni giungem-
mo a Pozzuolix

(Clirca 350 km vennero coperti dunque in due giornate di navigazione,
ad una velocity veramente sostenuta grazie al vento favorevole, evidente-
mente contnuando a navigare senza soste anche nella noteara interposta.

Puteoli, ora Pozzuoli, corrisponde allantica colonia di Dicearchia (il cui
nome significava ‘luogo ove regna la giustizia’), che era stara fondata intor-
no al 528 a.C. da grea di Samo sfuggiti alla tirannide di Policrare. Cont
quistata nel 338 dai Romani, venne denominata Puteoli. Divenne presto
una base militare e sopratrurro navale dal periodo della TT guerra punica ¢
nel 195 a.C. vi fu fondata una colomia maritima, che acquistd un ruolo
commerciale di prim'ordine fungendo da principale porto di Roma. Ne re-
stano imponenti rovine, anche se in parte & stara sommersa per bradisismo.
Il porto si apre al sicuro in fondo al gelfo omonimo e venne dotato di im-
ponenti opere portuali, banching e un lungo molo su arcate, detto popo-
larmente ponte di Caligola, ma certamente restaurato da Adriano. To ve-
diamo raffigurato sui famosi vasi di vetro inciso di eth romana imperiale ed
¢ra ancora ben visibile in eth moderna, come attestano disegni, acquerelli e
incisioni dal *500 in poi (g, 17)*%. Ora le strutture del porto romano non
sono pit visibili, perché sommerse da setre metrd di acqua a cansa del bra-
disismo, ma questo splendido paesaggio romano cc ne offre un'immagine
vivida. Anche dopo che Roma fu dotata da Claudio di un grande poreo al-
la foce del Tevere, la vivacich commerciale di Pozzuoli continud, se & vero
che questa cited ¢ la cornice fastosa del Sagyricon di Petronio. D'altronde
sappiamo che membri della famiglia Petronia gestivano molti traffici tra
Reggrio ¢ Pozzuoll, Pozzuoli fu fata colonia da Nerone e poi ancora da Ve-
spasiane ¢ verso la fine dd T secolo il poeta Stazio, quando la via Donitia-

A Fennua, in oBuall. Arch. Crises 1930, p. 227; si ricordi V'esisrenza di una sinapogs nel
la vivina Bows Maring.

DN ad s, ML Carrarn, Ager Prtealanss, Roma 1384 AL PacLl Awensd delle ancichics
siigtenti o Pozswel, Cuima ¢ Bafe, TNapali 1708,
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na venne a collegarla ditcttamente alla via Appia per Roma, poté definirla
litora mundy hospita, ospitale scalo di turto il mondo®,

Anche per Paolo, che giungeva dall Oniente nei primi mesi dell'anno
61, Pozzuoli fu Multimo accogliente scalo, dove sostd sette giorni presso i
confratelli, segno della presenza di una precoce comunita cristiana, ben
comprensibile data 'intensith dei traffici con FOriente intrattenuti da Poz-
zuoli. Da qui per la via Campana fino a Capua ¢ la via Appia Paolo si di-
resse a piedi verso Roma. T conlratelli della capitale, informati dell'appros-
simarsi di Paolo, gli andarano incontro, aleuni fino a Forum Appii, ossia a
66 km da Roma, altri fino a Tres Tabernae, a 49 km da Roma, come leg-
giamo negli At 28,15, Una uadizione tardiva vuole che anche Petro, in-
formaro dell’arrivo di Paolo, gli sia andato incontro per abbracciarlo, epi-
sodio riflesso in un affresco di una catacomba romana e pift tardi in un pa-
tetico quanto essenziale avorio di Castellammare di Stabia.

Tn conclusione, se la prima parte del viaggio fu angustiata dall’aver vo-
luto navigare in condizioni di mare avverse; la seconda fu favorita dalla sta-
gione ormal propizia. Gl Ard ¢ hanno conservato un resoconto meticolo-
50, quasi un portolano, dell'ultimo avventuroso viaggio di Paclo prigionic-
ro attraverso I Mediterraneo, pit di quanto avessero fatro per altrl viagg
di Paolo, ad csempio per la navigazione dalla Siria alla Panfilia (A7, 13, 4-
13} o dalla Troade alla Macedonia (16, 11-12) e viceversa dalla Macedonia
alla Troade (20. 3-6, 13) oppure dall'Asia Minore alla Fenicia (21, 1-4).
Spesso vengono fornite indicazioni minuziose e tecniche, apparentemente
estranee all'cconomia del racconro evangelico, ma che rivelano autopsia ¢
capacith di osservazione acuta, anche se né Paolo né Luca si dimostrano
esperti di navigazione ¢ talora anzi sembrano fraintendere le intenzioni ¢ le
manovre del comandante ¢ della sua clurma (come fanno aleri autor anti-
chi, ad esempio Sinesio quando descrive un suo viaggio da Alessandria a
Circne nel 4044%). Per noi, comunque, queste digressioni costituiscono
una testimonianza preziosa sulle rote frequentate, swi empi di navigasio-
ne ¢ sulle condizioni del viaggio al tempo deglt Apostoli, in un Mediterra-
neo reso ormai sicuro da pira e intensamente solcato da grandi navi mer-
cantili grazie alla pax romana realizara da Augusto, ossia quella pienezza
dei tempy’, che favor! la rapida diffusione del Cristiancsimo nell’ Ecumene.

21 Srar,, Sihe 3,574,
- : S i : : ;
25 Synes, Ep 4, 160; ofr. LNGGER, Releriond maviitime it Agedlena, eir
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STELLA PATITUCCT*

La formazione del ritratto di Paclo e il tema
della Traditio Legis

1. La formazione del ritratto di Paolo’

Le Letrere di Paolo conobbero una precoce fortuna, alla quale si de-
ve essere affiancata ben presto la venerazione per 'Apostolo delle Genui,
della quale abbiamo una suggestiva riprova nel settimo decennio del Ll
secolo d.C. dall'iscrizione di Abercio, vescove di Hierapolis in Frigia al
tempo di Marco Aurelio, che nei suol viaggl prese a modello Paolo ¢
a suo dirc — lo chbe sempre “compagno di viaggio™. Da vari indizi pos-
siamo dedurre che verso la meth del I secolo questa venerazione non era
disgiunta da quella di immagini dell’ Apostolo. Prezioso a tale riguardo
& un passo di lrenco, che scriveva a pochi anni di distanza dai farri che
espone € dei quali pud essere stato percid un tesumone oculare, Bgli ci
fa sapere che subito dopo la metd del 1T secolo, una certa Marcellina in-
trodusse a Roma 'immagine di Paolo, che essa venerava insieme 2 quel-
le di Gesit e dei grandi poeti e filosofi della civileh greca. Egli scrive in-
torno al 180 ¢ tra le cresic descrive la dotring gnostica di Carpocrarte di
Alessandria, che era stawo artivo nel primi decenm del [1 secolo?. Tra i
discepoli di questo filnsofo viene ricordata appunto una Marcellina, che
venne a Roma durante il papato di Aniceto (154-167) e “introdusse
queste dottrine — scrive lreneo — portando cosi fuon strada molti, che si

T RrELL Parrrucon Dnivering off Carsine.

U Clueste contiburo anricipa parre di un'apera della serivente sull iconopealia Ji San Pao-
lony im corse di stainps, alla quale si vimanda per leriar riferimenri,

 Trenee, el Saeren, I131-33, V. anche Clemenue Alsssandrivo, Sremas, 171, 2, 5-10; Hip-
pol. M6 VL 20 Teroull, D amima 23; 35; Is-Terdl, daf ommer Heeres, 3; Bus, TLE IV T, 5.
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definivano Gnostici, Questd possedevano alrrest delle immagini, aleune
dipinte, altre facte di materiali diversi; essi sosienevano che un ricracoo di
Cristo era stato fato eseguire da Pilato quando Gesi si trovava presso di
lui*. Essi incoronavano gueste immagini e le collocavano insieme alle
immagini dei filosofi, tra quelle di Pitagora, Platone, Aristotele e di al-
tri. Essi avevano anche altn modi di onorare queste immagni alla ma-
niera dei genrili™, Ne possiamo dedurre che alla mera del secondo se-
colo in Lgitro, almeno ad Alessandria, circolassero delle immagini di
Cristo € forse degli apostoli. Nell'ambiente dei Cristiani ellenisti la nuo-
va religlone assumeva dunque manifeseazioni di devozione per le imma-
aini parallele a quelle del mondo pagano coevo,

Anche Sant’ Agostino, intorno al 428, a proposito dell’eresia di Car-
pocrate, ricorda — forse da una fonte diversa e piti ampia rispetto ad Ire-
neo — questa stessa Marcellina, che vencrava le immagini di Gest, di
Paclo, questa volta ricordaro espressamente, di Omero e di Pitagora,
davanti alle quali faceva ardere incensi®. Abbiamo cosi la certezza che
intorne al 160 J.C, anche 1l ritratto di Paolo era armivaro a Roma.

Pii tardi, in eth costantiniana, la diffusione di immagini di Paoclo a
& restimoniata due volie esplicitamente da Fusebio di Cesarca, Tnoun'e-
pistola a Costanza, sorella di Cosrantino, cos! si esprime:

aNom so come, una volta una donnetta mostrava due inmunagini dipin-
te, torse di filosof, asserendo chierano Paolo ¢ il Salvawore. Non saprei
dire donde le avesse ricevute, né da chi avesse udito cib. Ma per evita-
re scandalo a lei e ad aloel, presi la pittura e la conservai presso di me,
repurando cosa peggiote che passasse in altee mani ¢ nol [ossimo presi
per idolarri che effigiama il nostro Dio in icones®,

In un passo della Storia Ecclesiastica lo stesso Busebio, dopo averc
ricordato un gruppo scultoren che commemorava un miracolo di Cri-
sta nella cieed fermiaa d Pancas, commenta:

«Non & da stupire affarto che gli antichi pagani beneticari dal Salvaro-

* Questa nativia & riperuca dall Ancnime di Placenaa, che reords inunagine guee il v
vertte depieta ol

H Tren, Asy Haerer. 1, 25.

* Augusc, D Haeres, 7= PLOXLIL, 2 27,

® Eusch. fpar. ad Constantiam Aug, 26-31 (PG XK, ¢ 1547),



re abbiano fatra questo, poiché abbiamo visto le effigie degli apostoli
Pictro & Faclo e di Cristo medesimo conservate su tavole dipinte. La
cosa cra ben nairale, perché gli antichi, secondo P'uso invalso nel | pa-
francsimo, solevano onarare cosi 1 loro salvatori senza disunziones”,

T sostanza Pusebio di Cesarea of documenta P'esistenza del ritrari
degli aposioli Pietro e Paolo dipinti su tavole in cpoca per lui antica e
ne cerca una giustificazione nell'ambito dei tradizionali costumi dei
pagani. La documentazione rimanda alla Siria ¢ all'Egitro ¢ pertanto fu
in questarea che si defini il ritrarro di Paclo.

Nessuno di questi ritratti pilt antichi & giunco fino a noi. Ma l'im-
magine di Paolo balza viva dagli apocrifi Arti off Pasle ¢ Tecla, scrirti al-
Uincirea nel 170-180 d.C. e comunque anteriorni al 197, in quanta so-
no gid not a lertulliano, che ne attribuisce la redazione a un presbire-
ro dell’Asia®, 1] testo dice:

«Beli {Onesifore) percotreva la via regia che conduce a Listra, s1 fermava
ad avenderlo e vsservava attentamente 1 passanti in basc alla descrizione
di'Lito, Scomse Paolo che stava venendeo: era un uomao di bassa statura, la
testa calva, le gambe arcuare, il corpo vigoroso, le sopracciglia congiun-
te, il naso alquante pronunciato, pieno di amabilita; a volte infatti aveva
le sembianze di un uome, a volre Faspetro di un angelos”.

NellAsia Minore sullo scorcio del TT secolo era pertanto gid nota una
ben definita iconografia di Paolo, calvo, con sopracciglia congiunte e na-
so pronunciato. Questl caratteri fisionomici i ritroviamo nelle prime
rappresentazioni sicure giunte fino a nol, ot quelle delle picture delle
catacombe romane e dei vetri dorad, che sono corredate dell’indicazione
del nome dell’ —".pmmln (Fig. 1). Liconografia dei due Principi degli Apo-
stoli deve essersi Mssata in modo definitivo a Roma nella basilica costan-
tiniarva di San Pietro, imponendosi da allora come canonica.

Limmagine di Paolo & cararcerizzata dai seguentd tratdi: testa allun-
gata, alta lronte slempiata con una clocca cenrrale di capull'[, 5& non
completamente calva, volto sottile, naso lungo, baffi e lunga barba ap-
punti'ta bruna o nera, cosi come i capelli; Uespressione & intellerruale,

“ Eusels. 5 VI, 14, 1.
¥ Tereull. O Hape 17,5
! Acta Pawdi ev Theclae, |, 3
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Fig. 1 - Roma, Musco Sacra Vaticana, Vetro doraro con ritrateo di Faclo.

spirituale e ispirata. Molto netta ¢ la differenza dall'iconografia di Pie-
tro, che ha testa roronda, ricea capigliatura con riccioli sulla fronte, bar-
ba arrotondara e bianca come 1 capelli, espressione forte e rude.
Nell'iconografia del perioda paleocristiano, tra il IV ¢ il VT sccolo, di
norma Paolo indossa tunica, padlieem ¢ sandali. Essenziale, secondo la tra-
dizione iconografica antica, tisulta il ruolo dei gesti e degli atcributd. Tn par-
ticolare, caratteristico di Paolo & il gesto del braccio destro proteso con la
mana aperea, tipico di chi parla con foga oratoria, spesso accentuata dal pa-
thos della testa decisamente alzara'’. Una splendida immagine di Paolo,
perfertamente aderente a questa iconografia & quella dipinta sulle pareri di
una grotta di Efeso con Papostolo che insegna a Teonio ascoltato da Tecla
(Fig. 2}. La gestualita di Paolo riprende quella delF adelmatio degli oratori
di et ellenistica e romana. Quasi sempre Paclo stringe nella mano sinistra
un ratolo, quasi a simboleggiare che da una precedente predicazione solo
orale con Paclo s passa ad una predicazione anche scritea con allusione al-

¥ Per cai pui essere creduto Hermes dai Licaoni, A 14,12,
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Fig, 2 - Ffese. Grotta dipine con Faclo ¢ Tecla Particolare del ricrarto i Taolo,

le sue Tettere. Talora ai piedi di Paolo & rappresentara una aepsz piena di ro-
toli. Con il subentrare del codice pergamenaceo al posto del rorolo papira-
ceo, anche le arti figurarive si adegueranno e il libro sacro, spesso adorno di
una sontuosa rilegatura, comparird in mano a Cristo e a Paolo.

" Lorigine delliconografia di Paolo va ricercata nell'ambito delle tradi-
zionali rappresentazioni di filosofi. F infati, come si & deteo, Lusebio pre-
sumeva che si travasse di filosofi a proposito dei ritracci che aveva avuro
per le mani ¢ nei quali la devozione popolare riconosceva Gesii e Paolo.
Limmagine del filosofo si era molwo diffusa nel rerzo secolo, in rapporto
con le tendenve filosofiche del tempo, come dimostrano sia in Oriente,
che in Occidente soprattutro i sarcofagi, talora cripto-cristiani.

Per il ricracto di Pacle, quale viene definendosi a2 Roma in etd costanti-
niang, il moddlo prossime potrebbe essere stato offerto dal rirauo del filo-
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sofo Plotine!!, tipica espressione del plasticismo colro ed ellenizzante del pe-
riodo dell'imperatore Gallieno (233-268) e che si & creduto di riconoscere
in ritratn caratterizzatl dalla costruzione asimmerrica della testa allungaa e
calva, dal volto emaciato, dai muscoli facciali mossi e nervosi, dalle rughe
ondegriand, dallo spuardo ispirato ¢ dall'intensa espressione spirituale!”,
Nell'incertezza di datazione delle pitture catacombali e dei vetri, va
sotrolineato che sul piano cronologico un preciso punto di riferimento
per Vavvenuta codificazione del ritrarco di Paolo d viene offerto a Ro-
ma dal sarcofago del praefecius Urbi Giunio Basso, morto nel 35917
qui Paolo ¢ ben caratterizzato nei suoi tratt fisionomici e nella sua no-
. bile espressione spirituale (Fig, 3).

Fig. 3 - Roma, Grone Vaticane, Sarcofago di Glunio Basso.

1 Come avevane suggerita L W NEUSS, Tanagrpdtiohs Soudlien s deve Kitleer Werken sler
aftehritl Kus 1 i oZelsche, [ Chdst, Kunse, 30V {19150 112 85, ¢ poi FLE 1 CIRAM-
G, Plwingr-fasd, in oByzantions, 25-27, (195357, 472 ss

2 Dracabili ciren 260-70. H. P UORaws, $he Peomits of Plotie, in «Caly Aschie, W
(19510, 15 s5.

T GEREE, Dy Sarkapog des e Bassas, Bedin 1936,
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2.l tema della Traditio Legis

Nellarte palcocristiana la figura di Taolo enwra in diversi contesti
simbolici e narrativi, dal semplice gruppo con Pietro a temi pilt com-
plessi come la tradlitio Legis, mentre assal rare sono tra IV ¢ V] secolo le
scene che rimandane ad episodi della vita dell’apostolo.

Il tema della Yraditio Legis rappresenta una creazione assolutamente
innovativa dell’arte palecristiana. La consegna della Legge a Pietro vie-
ne risolta compositivamente con un gruppo piramidale nel quale la fi-
gura centrale di Cristo & fiancheggiata a destra di chi guarda da Pietro,
il quale riceve 1l rotolo svolto che simboleggia la Legge, € a sinistra da
Paolo rappresentato con la mano destra protesa e acclamante.

S1 tratea di una trasposizione figuratva della wasmissione dell’cvange-
lo da paree di Gest a Pietro, che dal punto.di vista dottrinale & I'unico
depositario e interprete della nuova Legge, Questa per il cristiano, come
aveva esplicitato Tertulliano, & solamente il Vangelo (ad legem propre no-
strarm, id est evangelium). Questa iconografia intendeva enfatizzare al tem-
po stesso la trasmissione del potere divino dal Cristo al capostipite della
dignitd pontificia romana, ribadendone cost il primato. In quanto la
ratestas Domini viene assimilata alla mazestas dell' imperatore, in questa
iconografia confluiscono prescrizioni del protocollo di corve, per cui di
norma Pictro & inchinato e porge le mani velate per ricevere il torolo.

1 precedente concetruale di riferimento per questa iconografia & da
ricercare nella consegna della legge 2 Mosé dell' Antico Testamento. Ce
lo conferma un religuiario di Saloniceo del TV secolo dove troviamo un
voluto accostamento della consegna della Legge antica ¢ della consegna
della nuova Legge. Probabilmente anche a2 Roma nel programma ico-
nografico delle due lunctte contrapposte del mausoleo di Santa Co-
stanza, accanto alla consegna della Legge a Pietro doveva comparire Ja
conscgna della Legee a Mosé, piuttosto che delle chiavi a Pierro, come
pure & stato supposto; ma i profondi interventi di restauro di questo
mosaico non permettono alcuna certezza,

Il tema della Traditio Legts & stato creato a Roma e raffigurato con
due schemi nettamente distinti. Il primo, che presenta Cristo seduto
sulla volta celeste, & rarissimo; esso compare su due sarcofagi di grande
umpegno artistico, certo destnat a membr dell’aristocrazia, a partire



da quello gia ricordato di Giunio Basso. Laltro schema, assai diffuso,
presenta Cristo maestoso stante sul monte del Paradiso biblico, che &
caratterizzato dai quattro fiumi che ne scaturiscono.

Nei monumenti pilt tardi, dove Cristo & rappresentato molto pii al-
to nspetto ai due apostoli di piccola statura che lo fiancheggiano, pos-
siamn cogliere un'eco dell’apocrifo Vangelo di Pietro, scritto intorno al
120-130, forse in Siria, dove si racconta la resurresione di Gest in pre-
senza delle guardie, che mentre riferivano laccaduro “videro nuova-
mente tre uomini uscire dalla tomba: due sostenevano altro ¢ una cro-
ce li seguiva, La testa dei primi duce toccava il ciclo, ma quella di colui
che essi sorreggevano sorpassava i cieli”.

A Ravenna di questo schema iconografico si diedero interpretazioni
peculiari; infatti — a parte un sarcofago e un reliuiario aderend all’i-
conogratia romana — negli altri manca la figura di Pietro ¢ Cristo con-
segna la legge 4 Paolo, un elemento che non pud esscre casuale, ma va
connesso con lo stretto legame di Ravenna con Costantinopoli e con il
desiderio di enfatizzare Papostolo delle Genti, distaccandosi dal predo-
mimo indiscusso accordato a Pictro in ambito romane.

I schema

Il primo schema dei due enucleati, rarissimo, prevede Cristo seduto
fronmale con i piedi poggiant sulla volta celeste, fiancheggiato da Paolo a
sinistra ¢ a destra da Pierro, al quale consegna il rotolo della legge. Que-
sto schema, presente soltanto in due monumenti romani di [V secolo,
non ebbe successo. Fsso fu crearo da una commitrenza aristocratica ¢ col-
ta, che lo modelld sulla tipologia delle donazioni imperiali dal cerimo-
niale del congiarium. Tlimmediato precedente & la famosa scena della
fronte settentrionale dell’Arco di Costantino, dove Fimperatore discri-
buisce il congiarium al popolo tomano: Costantine troneggia al centro ri-
gidamente fronrale, seduto su un trono con suppedaneo posto su un al-
to paleo', mentre in basso un personaggio togato si prepara ad acco-
gliere il donativo porgendo le mani velare da un lembo del mantello,

£ Il P . i - - - . - i
'* Lalto podio viens ripreso nell'arte paleeristiana, ad csempio per distinguere la pasizio-
e di Pilaro nel surcofaga delle Growe Vadicane can la freditio Legic.
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Tl documento pilt importante di questo schema & il sarcofago in mar-
mo pentelico delle Grotte Vaticane spettante al praefectus Urbi Giunio
Basso, morto neofita nel 359 all'ctd di 42 anni, come sappiamo dall’i-
scrizione incisa sulla cornice superiore (Fig. A5 55 rracca di unopera di
rinnovato classicismo, aulico & ufficiale, tipico del colto ambiente aristo-

Fig. 4 - Roma, Grote Vaticane. Sarcofago di Giunio Basso.
Parcicolare con la sreditie Legis,

¥ La data & sicura perché l'iscrizinne sul sarcofaga pone la morte di Giunio sutto i conso-
li Fusebio & Yparin,
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cratico senatorio; essa appare del tutto straordinaria e innovativa, sia per
quanto concerne la sua struttura, che per la resa plastica e per il reperto-
rio iconografico manifestamente cristiano. La decorazione & distribuita
come in una frons scenae i teatro entro due ordini architetronicl sovrap-
posti, in ognune dei quall si susseguono cinque scene dell’Antico ¢ del
Nuovo Testamento, separate da colonne rortili, o rdoccamente decorate,
che determinano campi architravati nel registro superiore ¢ 1n quello in-
feriore nicchic con catini 2 conchiglia alternari ad alwre coperre 4 timpa-
no. La fraditio Legis & rappresentata nel riquadro superiorc centrale, quin-
di quello collocato nel punte visivamente privilegiato.

Cristo giovane imberbe & seduto frontalmente su un trono 4 zampe
leonine ¢ suppedaneo, posato sulla volta celeste rappresentata come un
velo rigonfio i cui lembi sono renuti stretti dalle mani di un gigante a
braccia aperte, che emerge nudo fino al petto con folta capigliatura ¢
barbato. Gesty, riccamente ammantato, volge la testa leggermente a de-
stra; ha la mano destra protesa e il picde simistro avanzata, mentre quel-
lo destro arretrato posa completamente sul suppedaneo. Al lati di Ge-
st si dispongono i due apostoli ammantati e stanti: alla nostra destra
Pictro, che riceve nelle mani velate il wolumen semiaperto, che Cristo
gli porge con la mano sinistra; alla nostra sinistra Paolo, che ruttavia in
questa scena non presenta una fisionomia nettamente differenziata da
quella di Pietro, pur avendo una testa pitt sottile e allungata e un volu-
me piit ridotto della capigliatura e della barba rispetto a Pietre; & tutto
chiuso nel mantello, da cui spuntano appena la mano destra sollevata
acclamante e la sinistra abbassata che stringe il rotolo.

Lofficina scultorea che ha elaborato questo complesso apparato de-
corative aveva familiarith con il repertorio classico e solo cosi si splega-
no non solo impianto architertonico, che riprende duplicandolo il
motivo a colonne, ma anche i particolari. Il profondo classicismo di
questo artista spiega altrest perché le fisionomic di Pietro e Paolo risul-
tino poco differenziate, poiché riflette quella temperie culturale del pla-
sticismo ellenivzante gradito alla committenza aristocratica della meta
del [V sceolo.

Cristo & presentato COmMe una divinita in trono, collocata in caelis, al
di sopra della volra celeste, che @ sorretta da una figura simbolica, de-
sunta da quella di Atlante, che nel miro classico reggeva appunto la vol-
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ta celeste; il motivo di lontana ascendenza ellenistica era presente a Ro-
ma gia sulla coraza della stawa marmorea di Augusto detea di Prima
Portalt,

1.4 stessa scena st ritrova, ma diluita in tre nicchie, su un altro sarco-
fago romano a colonne sempre dalle Grotte Vaticane, forse opera di un
artista greco che operava a Roma nel rerzo quarto del 1V secolo (Fig. 5)17.

TR Ty
F tl-"" ﬁ o

Fig. 5 - Rotna, Vaticana, Museo Tio Cristiano.
Sarcofage, gia al Latcrane, con la sruditie Legis.

Li del tipo architenonico con oto colonne decorate che reggone un ar-
chitrave formando sette riquadri, Nella nicchia centrale pitt ampia Cristo
unberbe troneggia sulla volea celeste indicata come un velo rigonfio, i cui
lembi sono streti dalle mani di una figura glovanile imberbe emergente

i ' i 114 a x T s i i

" Aldante nudo 4 braceis aperte siritrova oel rilievo di Villa Albani, dove sosciene il disco
celesie,

¥ (i Laceranense 174, ara nel Museo Fia Cristiano.
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fino al petto nudo; due figure panneggiat: imberbi fanno da sfondo ai la-
ti del Cristo; nell'intercolunnio a sinistra Paolo incede di profilo a destra,
con testa sollevara e ritrato ben caratterizzato dalla calvizic ¢ dal gesto
della mano destra alzata ¢ accdlamante: nell'intercolunnio a destra Pictro
si inchina verso Cristo e sulle mani velate riceve il rotolo aperto della Leg-
ger anche Pietro & decisamente caratterizvato dalla capigliatura ¢ dalla
barba ricciuta ¢ tondeggiante,

Pur nel parallelismo dell’impianto iconografico con il sarcofago di
Giunio Basso, in questo caso a sostenere la volea celeste interviene un
giovane imberbe che possiamo connertere con il culio di Mitra, che

Lania 1Mportanza acquistd in el tardoantica’®,

I sehema

Il secondo schema del motivo della suditio Tegis & quello assai piis
diffuso che presenta Cristo stante sopra la montagna del Paradiso.

Grandiosa & la concezione che traspare miniaturizzata su un magni-
fico vetro dorata del Musea Sacro Vaticano (Fig, 6)'%. Con sottile e
precisa incisione entro un medaglione, diviso in due registri disuguali
sovrappost, nel campo superiore grandeggia la figura di Cristo stante
in cima ad una montagna erbosa bagnata da un fiume impetuoso; &
nell'atto di consegnare il voluwmen della Legge (con la scricta Doswminus
[legemn dar]) a Pietro inchinato e con la croce strecta nella sinistra e ap-
poggiata alla spalla. Cristo protende la mano destra aperta ¢ sembra
guardare alla sua destra verso Paolo, che ha la mano destra protesa e ac-
clamantc ed & ben caratterizzato, con alta fronte stempiata, pesante so-
pracciglio e lunga barba appuntita. Molto probabilmente due palme
inquadravano la scena. I conservara quella di sinisira, alle spalle di Pao-
lo, carica di grappoli di datteri pendenti, sui quali & posara Ja Fenice di
profilo a destra, riconoscibile dal nimbo radiaco; viene cosi associaro al
simbelo del martirio, la palma, quello della resurrezione; la Fenice del

' Atlante come sfebo & TATIRIESENTAL, SMGUEe e & Mmoo busto o reggente con le dus ma-
ni aleate la volma celesre con e zediaco, oella patera di Marabiagmo ora al Musee di Milano (for-
seattribaikile alla seoonda metd del IV secola).

U [ella Lo del TV seculo, Museo Sacra, 6077 1. Un verra cocve o simile, anche se pii
semplificato, si conserva nel Inledo Mussum of Ar (Ohia),

50



Fig. 6 - Roma, Museo Sacro Vadcane, Yetro dorato con la medisie Legts.

mito era risorea infartl dalle sue ceneri, mortivo che era stato ripreso dai
cristiani. Nel setrore inferiore due gruppi di agnelli convergono verso il
mante del Paradiso sormontato da un ariete; al di sopra corrono tre di-
dascalic che indicano il flume Giordano soprastanie e Gerusalemme e
Betlem, che sono rappresentate alle due estremird per simboleggiare e
due chiese degli cbrei e dei gentili “

La complessita della compasizione fa supporre la derivazione da un
modello di ampie proporzoni ¢ gid perferramente elaboraro al quale
Iartigiano si & ispirato. La maggior parte degli studiosi propende a cre-
dere che questa scena sia stata creata per il mosaico del catino absidale
della basilica costantiniana di San Pictro in Vaticano, distrutto nel X111
secolo, perché fatiscente, e rifacco®®. Questo mosaico deve avere offer-

M Ascribicn df selice all’sta di Cosranze {ca 360, Lina copia rardiva se ne pud riconosoe-
re wel mosaice dell'zhside della chiesa di San Silvestro a Tivall (115711740
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to il modello per una serie di grandi mosaici uificiali con la traditio Le-
gis, oltre che per piceoli oggert di artigianato devozionale, come gue-
sto vetro, e per numerosi sarcofagi.

Altrettanto fedele all’originale & una piccola lastra marmorea prove-
niente dal ¢cimitero romano dei Giordani ed ora conservata nel con-
vento delle Oblate ad Anagni (Fig. 7). Con una raffinata incisione ru-

Fig. 7 - Anagni, convento delle Oblace. Lastra marmorea da Roma con la sediie Legis.

bricara vi ¢ raffigurato al centro Cristo nimbato e barbato, stante su un
monte; ha la destra alzata e la sinistra abbassata per porgere il rotolo
della Legge aperto ¢ svolazzante a Pictro, che I'accoglie sulle mani vela-
te, inchinato, la testa alzata e reggendo la croce sulla spalla sinistra. A
sinistra vediamo Paolo stante e di e quart con la destra acclamante ¢
la sinistra abbassata, apparcntemente a reggere il lembo del mantello e
non il rotolo.

La scena & inquadraia anche in questo caso tra due palme cariche di
datteri & su un ramo presso la testa di Paolo ritroviamo la Fenice rico-
noscibile dal nimbo radiaro. Anche qui alla base, come nel vetro ricor-
dato, abbiamo alle estremiti le duce cd (Gerusalemme ¢ Bedemme)
con mura in epus guadrarem, dalle cul porte escono sei agnelli per par-
te che convergono verso il centro, dove davanti al monte & raffigurato
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il colle del Paradiso, cararterizzaro dai fiumi (ne sono visibili tre) e su
cui sta Iagnello mistico®!.

Un'eco abbastanza fedele, ma piti corsiva, & tramandata da un atfre-
sco della fine del TV secolo della catacomba Ad Decimium della via La-
tina {in prossimita di Groualerrata). Anche qui la scena risulta inqua-
drata tra due palme; su quella di sinistra & posata la Fenice nconoscibi-
le dalla testa radiaca. Al centro Cristo nimbato e stante, posto molto in
alto, porge con la mano sinistra distesa a Pietro, inchinato ¢ con la cro-
ce sulla spalla, il lungo rotolo svolto con la legenda Dominns legem dat;
a sinistra sta Paolo di profilo a destra con la testa riversa per guardare
in alto Cristo, verso il quale protende la mano acclamante; & calvo, con
un grande naso e la barba appuntira.

Drtagliata era anche la raffinata rappresentazione della traditio Le-
gis che compariva sul coperchio di una capsella eburnea, rinvenuta a Sa-
magher (presso Pola), databile intorno al 420-440 e purtroppo molto
lacunosa®?,

In un edificio imperiale romano, il mausoleo di Santa Costanza o
Costantina, il motivo appare semplificato, ma ha subito restauri gia nel
V11 secolo e pit1 pesantemente sotto papa Gregorio XV, wra il 1836 e
il 1843, per cui & scarsamente valutabile (Fig. 8). Nel catino dell’absi-
diola laterale sinistra o sud, decorata al pari di quella fronteggiante in-
torno al 360/70, al centro della scena domina la figura di Cristo, nim-
bato ¢ panneggiato, stante frontale sul monte del Paradiso, dal qualc
sgorgano quattro fiumi e verso il quale convergono quattro pecore. Cri-
sto ha la mano destra alzata ¢ acclamante e protende con la sinistra un
volumen aperro, sul quale si legge: Dominus pacem dat, per un erronco
restauro che ha sostituito pacem a legem®. Al lati s1 dispongono le fi-
gure stanti di Paolo e Pietro. Paolo solleva la resta dal naso adunco e
dalla lunga barba nera; mentre Pietro si inchina in atto di accogliere il
lungo rotolo. Tra Cristo ¢ i due Apostoli si dispongono duc coppie con-
vergenti di pecore sotto un clelo solcato da nuvole. T due edifici latera-

M Mimensioni: em 30x85. daabile inverne al 390 4.C.

0 conservar a Veneria, Muoseo Archeolopice, nv, 279752

43 Dhayeegasnes lewernt dat 51 legpe anche su una lucerna in bronzo dalla Casa dei Waleri 1 Ro-
i, ord nel Museo Archeologico di Firenze.



Fig. & - Boma, mausoleo di Sanca Costanza, Mosaico con la fraditie Legis.

li dovrebbero indicare Gerusalemme ¢ Betlemme. Dictro due palme
chiudono la scena, ma non ¢’ pit la Fenice.

Molto pits raffinaca & invece la formulavione della sruditio Legis che ri-
troviamo a Napoli nel mosaico del battistero di San Giovanni in Fonte, e
ererta a1 tempi del vescovo Severo (362-408), ma negli ultimi anni, verso
il 400 (Fig. 9). 1l mosaico della cupola a padiglione, pUrTOppo In gran par-
te perduto, conserva parzialmente la decorazione in quartro degli ariginari
otto scomparti racchiusi da ghirlande. Quello della traditio Tegis prescnra,
tra due palme e in un cielo solcaro da nubi, un Cristo maestoso, nimbata,
barbato ¢ riccamentc panneggiato in tunica e pallio, il braccio destro akbs-
10; in piedi su un globo blu, consegna con la sinistra a Pictro il velumen
svolto, sul quale & scritto “Dominus Tegem dat”. Pietro avanza verso il Cri-
sto e siinchina per ricevere la Teggre con le mani velare, portando sulla spal-
la destra una croce monogrammatica. D Paolo a sinistea & conservara solo
la parte inferiore con il ricco maniello e il ginocchio destro leggermente
flesso. Rispetio al cartone originario, riflesso dai monumend sopra descrit-
ti, ¢ da notare che in questo mosaico la montagna del Paradiso & stata so-
stituita dal globo celeste, come in aled monument romani e ravennati.

I motivo della sraditio Legis ha avuto una parricolare fortuna sui sar-
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Fig. 9 - Mapoli, bardistero di San Giovanni in Fonre, Mosaico con la tradivio Legir,

cofagi, dapprima a Roma, poi anche in Gallia e 2 Ravenna, Alcuni sar-
cofagi romani rimangono molto vicini al modello originario, del quale
riproducone anche gli element accessori, mentre altr se ne allontana-
no con varie semplificazioni, fino a limitarsi ai tre proragonisti della
scena. Possiamo percld distinguere tre tipl.

1l primo tipo conserva ancora la Fenice sulla palma e la eoria degli
agnelli. Molto dettagliato & in particolare un sarcofago architertonico
frammentario di San Sebastiano, con la scena della sraditio Legis distni-
buita in tre intercolunni architravati con palme cariche di darreri sul fon-
do e pecore in basso (Fig, 10], Al centro Cristo eminente, tanto che la te-
sta investe architrave, stante sul monte del Paradiso, da cwi sgorgano i
fiumi, porge il lungo volumen aperto ¢ svolazzante a Pierro posto alla sua
sinistra, con le mani velate, inchinato e con la croce sulla spalla; alla sua
destra Paclo, piti piccolo, riccamente panneggiato, con solo la mano de-
sera fuori del mantello, ¢ ben caratterizzato dalla testa sollevata, dalla cal-
vizic ¢ dalla barba; sulla palma dietro di lui restano tracce della Fenice.
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Fig. 10 - Roma, cimiteta di San Schastiano. Sarcofago con la sraditio Lagts,

Un sarcofago a colonne del Museo TLapidario Cristiano di Arles,
prodotto romano dell'ultimo terzo del 1V secolo, presenta al centro
Cristo molwo alto, tanto da coprire con la testa Narchitrave; & stante e
frontale, con la mano destra protesa acclamante, mentre con la sinistra
porge un lungo rotolo (Fig. 11). Cristo ha i piedi poggiati sul monte
del Paradiso tra due agnelli ¢ due palme sul fondo; nelle arcare laterali,

Lig. 11 - Arles, Museo Lapidario Cristiano. Sarcofago a colonne con la sradiiio Lepis

56



a destra Pietro, genuflesso e con croce nella sinistra, riceve il lungo ro-
tolo della Legge entro ampia piega del mantello; a sinistra Paolo stan-
te, carattenizzato, con rotolo nella sinistra e mano destra protesa e ac-
clamanie; alle sue spalle una grossa palma con datteri e Fenice.

Un sarcolago ora smembrato tra il Vaticano ¢ Cracovia, ma noto nel
suo insieme da discgni (ig. 12), rientra nella tipologia a fondale pin
mosso di quello architettonico tradizionale e definito convenzional-

Fig. 12 - Roma. Sarcofago, ora smembraro tra il Vidcano (Museo Pio Cristiano) «
Cracovia, con la treditio Legis.

mente “a porte di c¢ittd”, con riferimento specifico, nella simbologia cri-
stiana, alla circa di Dio. Alla produzione romana dell’ultimo quarto del
IV secolo spetta anche il bel sarcofago che si conserva a St-Maximin-la-
Sainte-baume (Var). Al centro, tra due palme, Cristo & posto sul colle
del Paradiso e da il rotolo a Pietro genuflesso sotro un arco ¢ con croce
gemmata sulla spalla sinistra; Paolo € a sinistra, stante e con ritratto ca-
ravterizzato; alle sue spalla su un’alera grossa palma posa la Fenice.

A Verona, nella cripta di San Giovanni in Valle, un sarcofago a por-
te di citth, arenibuibile ad un'officina romana attiva intorno all'anne
400, inserisce al centro della fronte la sraditio legis tra quattro scenc
neotestarnentarie, Cristo ¢ stante sul monte del Paradiso, riconoscibile
dai 4 fiumi; a destra Pietro, con croce sulla spalla, riceve il rotalo; a si-
nistra compare Paolo, caracterizzato ¢ acclamante, sotto un arco che in-
clude una palma sovrastata dalla Fenice (Fig. 13).

Il secondo tipo manca di alcuni dettagli, come la Fenice, e gli agnelli so-
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Figz. 13 - Veroma, cripia i San Giovanni in Valle,
Sarcofapo a porte di cicck Particolare della sradfirie Legis

no presend solo eccezionalmente. Ricordiamo anzitutto i magnifico sar-
cofago di Milano, detto di Silicone, conservato nella basilica di Sant’Am-
brogio (Fig, 14). La saditie leets compare sulla fronte principale. Cristo po-
sto sul monte & altissimo e copre con la testa ['arco centrale; ai suoi piedi
due piccole figure inginocchiate indicano i defund. Aj lad di Crsto 1 due
principi degli apostoli: a siniscra Paolo, ben caraterizzaco e dierro il quale
st intravede una palma; a destra Pietro con la croce e in atto di ricevere il
ratolo della Legpe dietro di loro le figure stanti di tuti gli alcri apostoli con
ritmo convergente, Da notare alla basc 1a presenza della woria degli agnel-
li che escono dalle ciecd contrapposte. Si tratta di uno de pib alt prodot
artistici del raffinato plasucismo dell’'epoca teodosiana, prodotto sowo lin-
fluenza di Sand Ambrogio nella Milano ancora capitale (385-390).

A Lamta (I'antica Lepriminus) in Tunisia s1 conserva un sarcofago con
scene di caccia, ma che al centro del prospetto inserisce stranamente la
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Fig. 14 - Milane, basilica di Sant Ambragic.
Sarcotago dereo di Silicone, prosperto con la treafiero Tepes

traditio Legis sorolineata da ben tre grosse palme (Fig. 15). [nvece una
sola palma compare nel sarcofago Borghese del Louvre, proveniente dal
sepolcreto Vaticane,

Fig. 15 - Lama (Tunisia), Musen,
Sarcefago con scene di caccia. Particolare della madizie Legi,



Nel terzo tipo infine anche le palme sono sparite e rimangono sol-
tanto le figure di Cristo tra Pictro ¢ Paolo. Lesemplare di maggiore im-
pegna artistico & la fronte frammentaria di un sarcofago, fastosamente
decorato, conservaro al Metropolitan Museum di New York (Fig, 16).

Fig. 16 - New Yok, Met ropolitan Muosenm.
Sarcofago provenicnte da Sarzana con L treditio Legis,

Sitratta di un'opera databile entro il 370, forse di un artista greco che
operava in un'officina romana. Nella nicchia centrale Cristo, pit alto ¢
acclamante con la destra alvata, consegna il lungo rotolo aperto della
Legge a Pictro inchinato nella nicchia a destra; dietro di lui un altro
apostolo acclamante; nella nicchia a sinistra Paclo con testa al clelo,
ispirato e ben caratterizzato; dietro un altro apostolo acclamante??.

Il motivo della #raditio Legis viene ripreso a Ravenna, ma qui verrd
presto trasformarto,

Ancora cocrente con lo schema della wadizione aulica romana & un
sarcofago conservato nel Museo Nazionale di Ravenna, databile nel [
quarto del V secolo ¢ forse capostipite degli esemplari ravennati (Fig. 17).
Inquadrato in un'essenziale architertura di pilastri angolari e architrave,
al centro Cristo, che ha un'aureola con ehrismon, sovrasta le alere figure
ergendosi su un monte roccioso; acclama con la destra alzata e con 1a si-
nistra porge il rotolo aperto a Pietro, che accorre inchinandosi ¢ proten-
de le mani coperte, dalle quali scende un lungo velo; a sinistra Paolo stan-

A e 1948, 76.2, donasions Brununer, proventente da Sarzana.
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l-'ig. 17 - Ravenna, Musco Mazionale. Sarcofago con la sraditio Legis.

te, caratterizzato dalla barba appuntita, acclama con la mano destra sol-
levara. Ta scena ¢ delimitata da due grosse palme, olire le quali compaio-
no un uomo a sinistra € una donna a destra (forse 1 defunti). A Ravenna
il motivo romano & mantenuto anche nella capsella marmorea dei santi
Quirico ¢ Giulirea®?,

1l fondo neutro e le figure isolate ricordano quel gusto ellenizzante
di Costantinopoli, ben visibile su un reliquiario in lamina dargento
proveniente dalla penisola Caladica ¢ conservaro nel museo di Salo-
nicco (Fig. 18). §i tratra di un raffinato prodouo dell’ellenismo classi-
cheggiante orientale del periodo teodosiano con figure leggere ¢ sinuo-
sc. Sulla faccia principale Cristo giovane imberbe di tre quarti a destra
consegna il volumen aperto della Legge a Pictro, ma nello stesso tempo
si gnira ol scarto verso Paolo ¢ con la destra alzata lo benedice. Pietro &
inchinato, con il mantello sull’avambraccio e la croce monogrammari-
ca appoggiata sulla spalla, Paolo, con la resta deaisamente aleata, ha la
mano destra sollevata benedicente e stringe un rotolo nella sinistra. i
particolare importanza & il fato che nel programma iconografico di
questo reliquiario la scena della sadizio s1 athanchi a quella della con-

= Trovvara nella chicsa di San Chavanni Barrizsra, ¢ ora conscrvaca nel Musen Arcivescowile
di Ravenna,
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Fig. 18 - Saloniceo, Musen, Reliquiario provenicnte dalla penisola Calcidica.
Prosperto con la trafitie Legis,

segna della Legge a Mosé, che — come si & accennato — costituiva il pre-
cedente concertuale della consegna della nuova Legge.

Ravenna inteeviene presto a scapito della preminenwa di Pietro, pri-
vilegiando invece Panlo ed avvicinandosi cosi alla tradizione orientale.
Paolo diventa cosi il destinarario della Lepge, come dimostrano quattro
sarcofagi ravennati, sul quali anche la composivione & diversa ¢ sempli-
ficata ¢ spesso il tema viene ad occupare tutra la fronte. Cristo & sem-
pre imberbe ¢ seduto in trono, rivolro di tre quarti a sinistra; il cartone
viene quindi ripetuto in maniera monotona, Il fondo pud essere sia li-
scio che articolato in nicchic da colonne.

Solo un sarcofago mantiene la figura di Pietro: & quello architeuonico dei
Dodic Apostoli in Sant’Apollinare in Classe, artribuibile alla meta del V se-
colo (Fig. 19). Al centro Cristo, nimbaro. giovane e imberbe, dai lunghi ca-
pelli ondulat, seduto in trono con spalliera a pomoli, cuscing ¢ suppedanco,
esibisce un libro aperto con la sinistra ¢ porge un rotolo chinsa con la destra.
A destra, come di norma, accorre Pletro leggermente inchinato, identificato
dalla croce sulla spalla e dalle chiavi sulle mani velate ¢ protese; ma Cristo non
gli porge la Leppe. Fali invece, volgendosi alla sua destra, depone il rotolo del-
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Fig. [9 - Ravenna, Sant’Apollinare in Classe,
Sarcofago dei Dodicl Apostoli con #rediiia Legis a Paolo.

la Legge sul velo che ricopre le mani di Paolo, riconoscibile dalla dpica ico-
nogratia. Alle estremith sono disposti due apostali per parie, che con i ure pre-
sent sui due lati corti permertono di completare 1l collegio apostolico.

Un gruppoe di alo tre sarcofagl semplifica la scena e la figura di Piero
viene sostituita da un'anonima figura stante. Cosi in due sarcofag ad arcare
del 1 quarto del V secolo conservati nella chicsa di San Francesco. In parti-
colare quello Bensai — Dal Corno presenta nella nicchia centrale Cristo se-
duto ¢ con i piedi poggiaci su un gradino; poree con la destra il rotolo chiu-
50, mentre con la sinistea teartene stranamente un lembo del mancello: nel-
la nicchia a sinistra Paolo sinchina con le mani velate per accogliere il roto-
lo; nella nicchia a destra un apostolo stante ¢ frontale stringe un rotolo ver-
ticale tra le mani; nelle nicchic estreme sono disposti aleri due apostoli ac-
clamanti (Fig, 20)%%,

Ancora pitt semplificaro & un terzo sarcoflago, quello di Pictro degli One-
stl, conservaro 4 Santa Maria in Porto Fuoti ¢ attnibuibile ad un raffinaro
maestro della prima meta del V secolo (Fig, 21). E un sarcofago architerro-
nico, con campo liscio inquadrate da due colonne rortli. Al centro Cristo
giovanile imberbe, seduto su un trono a protomi leonine con spalliera liscia

28 O collocars nella navais Jaesale sindsis delle basilics i San Francesen a Ravenna.
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Fig. 20 - Ravenna, chicsa di San Francesco.
Sarcofago Bensai — Dal Corno con maditie Legic a Paolo.

Fig, 21 - Ravenna, Santa Maria in Porto Fueri.
Sarcofiago di Pierro degli Onesti. Particolare della gradfioo Fewzea Taolo,



e suppecaneo, si volge a destra e porge non gid un welumen, bensi un libro
a Paclo, che accorre inchinandosi e con le mani coperte da un lungo velo
che scende a ricche pieghe; & riconoscibile dalla calvizie, 'alea fronte, il lun-
go naso. Al lad si dispongono tre apostoli imberbi acclamanm.

La spiegazione di questa interpretasione ravennate del tema della madi-
tio Legis, nella quale Paolo divenea 1l protagomsta, risiede nell'importanza
che Paolo rivestiva in Oriente ¢ in particolare a Costantinopoli. Una dime-
strazione eloquente la troviamo nel famoso monastero di Santa Caterina sul
monte Sinal, dove nell’abside della chiesa della Trasfigurazione, dovuta al-
l'imperatore Giustiniano, la croce d'oro centrale & fiancheggiata da una par-
te da Paclo e dall'altra da Andrea, contrassegnati dai nomi (Fig, 22). A Co-
stantinopoll Andrea riveste un ruolo centrale in quanto fondatore di quclla
chiesa, come di quelle attorno al Ponto Eusino, e a buon difino percid oc-
cupa quel posto che nella Roma costantiniana & occupato da Pietro. A Ro-
ma fu forse papa Silvestro a indurre Costantino 4 erigere la basilica petrina
in forme grandiose e forse dallo stesso papa emana il progerro della decora-
zione dellabside di San Pietro con il motvo della sradisie Legis, che enfatiz-
za il primate della Chicsa romana.

¥
]
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Fig. 22 - Sinal, monascero di Sanca Carcrina, chiesa della Trasfigurazione.
Mlosarco abwiclale,
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FRANCESC(O MOSETTO™

Paolo “pastore” nelle sue lettere

Tntroduzione

Limmagine classica di san Paolo & quella dell™apostolo” — il missio-
nario che annuncia Gest ¢, diffondendo la fede in lu, fonda tucta una
seric di comuniti cristiane — e, insleme, quella del “dottore”, «maestro
delle genti nella fede e nella verith, diddskalos ethnin en pistei kai
afﬂkffaf:- (£ ¥m 2,17), il pnmo teologo crisuano, la cul dotwrina ci &
trasmessa nelle sue ammirevoli lettere. Pitt raramente I'attenzione si
porta su Paolo “pastore”, nonostante che questo tratto della sua perso-
nalith sia rilevante nella vira come negli scritti. Non sono molri gli stu-
di dedicati 2 questo temal, ed & significativo che la bella sintesi di G.
Barbaglio, Peole di Tarse ¢ le origini cristiane, su 500 pagine gliene de-
dichi solamente orro®.

* Francnsco MosETTO. Uniersint “Salesana’, foma,

" Segoallame: WE. CHavweck, The Saonyd Thavhing of S fand, Clark, Edinburgh 1907,
Ebd Moceowason, Mol ar Parree, BR 9 (1924) ppo 3530-370; K. Mary, Mindige Gemeinde, Ui-
semiechungen e pastevalen Fihrang des Aposzel Paiclis -t 1. Bosintherbrigf 5eDibbon 2, Kadh, Bi
hebwerle, Srucggare 1967; W WUELLNER, Pl as Pator. The Function of Rhetoricad Chesizons in Fir
Clorinban, In AL VANHOVE (), Ddpdire Mol Perromalicd, Sople o Comoeption du Minitive, Uni-
vilsity Press, Leuven VIR, pp. 4977 ALl Mainerks, “Paosona! care” in che Theialznian Clarel,
BTS 36 (1990) pp. 375-391; P Brasiy Murkay, Betore [ Pands come -], in GV, HAwTHORNE -
Bl Marrm - DG, BREID, Dizisnario of Peodo ¢ delle see fvtere, San Paolo, Clidsello Balsame 1995
forig ingl, 19930, p 1058-116%; T-M, POFEET, Siale tevtimeme defls verith o pastore, in “Eoor
ascenetrmns ferslyman” (Lo TE3D) a cura di B Mosero, Roma 2003, 125-133; A Morio
CARCEY, Sassds pastor B mindstevia del Eipivits, Udicep, Valencia 2008, pp, 328,

2 G Barmactin, Fasle of Terso e fe avigind ceisttane, Cittadella, Assisi *2002, pp. 124-131, Non
maolt piil gonerosa la vanasione di B Fanris ¢ 5. ROMANELLY, Jatrodhsione alfy betm o Paols,
Barls, Roma 2006, pp. 83-102 (Paolo spostolo ¢ paseore).



Non avendo la pretesa di affrontare a turro campo il tema “Paolo pa-
store”, mi concentrerd sulla restimonianza delle lewere sicuramente au-
tentiche, lasciando percid da parte sia le “deureropaoline” sia gli Aeci
degli Apostoli, & metterd in rilicvo alcuni asperti che mi sono parsi si-
gnificativi. Partendo da una prospettiva teologica d'insicme (1.), mi
soffermerd sullo stile pastorale di Paclo (2.), sui suoi rapporti con i col-
laboratori (3.} e sul suo attegglamento verso la societd del tempo (4.).
Come conclusione, sorrolineerd un tratto cararteristico della sua azio-
ne pastorale: il tema della gioda (5.).

1. Una prospettiva rmfog.im

Nelle lettere paoline autentiche, a differenza del celebre testo di Ar
20, non troviamo a proposito delle guide preposte alle singole comu-
nicd? il vocabolario “pastorale” (per es. il titolo di pastore, limmagine
del gregge, il verbo “pascere™)d, ¢ nemmeno lo troviamo quando Paolo
parla di sé. Ta sua autocomprensione & essenzialmente quella espressa
dal titolo ”aposml::r”'-’. I, wurravia, evidente che, al di 13 dellazione mis-
sionaria in senso stretto — annuncio del vangelo e fondazione di nuove
chiese {cft. 1 Cpr3,10; 9,1-2) —, con tale titolo egli abbraccia anche la
guida delle comunicl e la formazione cristiana dei singoli credenti.

Nelle lettere di Paolo un’artenzione specifica e riflessa al ruolo “pa-
storale” si pud cogliere sotto var aspeti: a) nella consapevolezza di una
wautoritd, axeusfan (cfr. 2 Cor 10,8; 13,10) che epli esercita nei con-

A Per nrfanalisi sociologica delle comunich paaline, riamangena fondamentali gl soudi di
WAL Mecks, AL Malherhe, Gl Thelssen. Cr 5.0 TARTON, Apgroces socivlogics a Paodo, in L35
st of Paolo ¢ delie tue fotreve, pp- 119-152; G, BaARBAGLIO, feals o Yarmo e de aripind cri-
stisgme, pp 110-124.

0 e 1L 1-18; 21,19-18; Ae 20,28: vedi anche A 18,1 2-14; 26,51-32, In 4,11 ua
i "doni” elargiud al fine di "edificare il sorpo di Crisra” si noming quello dei “pastor e maeser™
Secondo R Penna, sprohabilmente non si rracea di due cateporia diverse.; per il nostro auto-
re non ol pub essere un pastore che non sia anche un masstroe (Leten agli Fesind, Bologna
1988, 191).

R J. BECKER, fvods laposeole delle genti, Brescia 1996, pp. BG-88, Vedi anche BV Bag
NETT, Apostodo, in Lizionarie df Paale e delle see detere, i, pp. 1092115
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fronti delle comunita, aurorita che legittima i suoi interventi, sia quel-
li personali ¢ dirett, sia mediante collaboravort oppure per mezzo di
lettere®; b) nel senso di responsabilita, che impegna I'Apostolo a prodi-
garsi a vantaggio dei credenti, al di la del primo annuncio che ha daro
origine alle singole chiese (cfr. 7 Cor 9,16ss; 2 Cor 11,28); ¢} indiretua-
mente, nella considerazione accordata ai “ministeri” esercitati all’inter-
no delle chiese (cfr. 7 Cor 12,28s; Am 12,6-8).

Ma il cuore dell’avione pascorale di Paolo, I'anima nascosta che ne
plasma le manifestazioni concrete, i si rivela nel linguaggio a lui caro
della “generazione”. 1l rapporto che lega Paclo alle suc comunita e ai
singoli cristiani non si esaurisce nel trasmercere la fede con I'annuncio
del vangelo. Dopo aver generato alla fede, cgli continua a essere padre
in quanto guida ed educatore della comunira dei credenti.

I tema della “generazione”

Limmagine ¢ il tema della “generazione” compare in tre suggestivi
passagei delle lerrere”. Nella Prima ai Corinzi, nel pieno di una vibran-
te aurodifesa, scrive:

«[Mon per farvi vergognure vi scrivo queste cose, ma per ammonirvi, co-
me figli miei carissimi. Potreste, infarti, avere anche diccimila pedago-
ghi in Cristo, ma non certo molti padri: sono in che vi ho generato in
Crsto Gest mediante il vangelos (7 Cor 4,14-15).

Un'espressione analoga si legge nella Tettera ai Galati:

«F bello... essere circondan di premure nel hene sempre, ¢ non solo

& Per 1.-1%, Alerri, of'suraricé apostolique est functionnelle, elle en lide a Pedjer de la per-
formance, <est-E-dire 3 5’Ex-a_ngilc:- (Faureritd apostoligue de Parl. Théorie v prstigque, in A,
VarHOYE (ed ), Ldpdere Pend, cie pp. 229-246; qui p. 2370, 81 deve anche rilevare come Pao-
Lo esercita anmarich, che pure & sicuro di possedere: cssa wsl esprime in rermind di esortarione
piit che di comandas (1.1, Broevinie, dutoried, in Disfonarie df Prals ¢ delle e letrere, cic,
pp 138-147; qui p. 1410

Y Lusw di quests immagine visale a un rerraterma culturale, che & bene illuscrato dallo so-
div pionieristica di P GUTERREZ, Lo paternitd spivitnelle sefon St Pasd, CGahalda, Paris 1964,
Sincesi in L. Gradanmomw, La pareriss aposolica off Fesde, EDD, Bologna 1993, pp. 14-21. Ve
di anche C, Tussorl, Ribbia ¢ sducasions. Contributy storco-critieo 2 una reologia dell'educa-
zione, LAS, Ruema 1981, pp, 332-335,
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quande io mi wovo presso di vol, figli miei, che jo di nuovo partorisco
nel dolore finché Cristo non sia formato in voils {(Ceel 4,18-19).

Il terzo testo & nel brevissimo messaggio a Filemone:

«Ti prego per Onesimo, figlio mio, che ho generato nelle catene. lui,
che un giorno ti fu inutile, ma che ora & utile 2 te ¢ 2 mes (5 10s).

Balza agli occhi I'affinith, ma altresi la specificita dei tre testi. Se-
condo 1 primi due, il rapporto parentale, iniziato con la prima evange-
lizzazione, si prolunga nella cura “pastorale” dell’Apostolo nei confron-
ti dei credenti. Ma, mentre nel primo Paolo ricorre alla figura del pa-
dre, nel secondo il verbo «partorire, ddingw (letter.: “avere le doglie”)
evoca l'immagine della madre. Il terzo testo si caratterizza per il fatro
che il vocabolario della generazione & applicato a una singola persona.
Li esaminiame piil altentamente,

Vi ho generato mediante il vangelo (1 Cor 4,14-15)

Nella Prima ai Corinai FApostolo si considera “padre” della ekkblerda
perché ha loro annunciaro il vangelo (cfr. 1.17)%. Altre immagini ncl
contesto siriferiscono alla medesima realed. Paolo afferma di avere
«plantaros il campo di Tho (3,6) ¢ di avere sposto 1] fondamentos del
tempio di Dio (3,10s.17); dopo di lui aloi hanno «irrigaros il campo ¢
hanno continuato a «costruires il tempio di Dio (3,6-9). Pur coinvol-
gendo in prima persona Uapostolo, la fundasio o plansatio ecclesiae sta-
bilisce perd innanziturto un legame con colui che ¢ al centro del van-
gulo, Cristo (1,24): abbracciando la fede e ricevendo il battesimo, i co-
rinzi song statl generat «n Cristo Gesls (4,14), sono diventan dei
«neonat in Cristo, népiol en Kbristé» (3,1). Dunque, Paolo & «padres
in una madalitd del tutto subordinata ¢ ministeriale fspetto all’azione
di Dio per mezzo di Cristo e dello Spirito (cfr. 1 Cor 3,9; 4,1; 12,4-6).
Se¢ al aneonati in Cristor egli ha dato da bere «lattes, ora vorrebbe dare
ad essi «un nutrimento solidos (3.2), ossia un insegnamento pitl ricco
e sostanzioso. Seanche i cristiani di Corinto hanno trovato mold «pe-

% euando perd sorissc 4 Rama ¢ a Colosse, chicse non da lui Fandate, |Paclal cvird con
prudenza il tono gendtotiale..o (B BeEastey Mugiow, Pesore [Prole come -], 11590
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dagoghi in Cristos, Paolo li trarra «come figli carissimis quando li am-
monisce come un vero «padres (4,15). Troviamo lo stesso linguaggio
nella Seconda ai Corinzi: «lo parlo come a figlis (2 Cor 6, 13).

Anche I'esortarione «diventate miel imitatoni's (4,16 cfr. Fif 3,17)
rimanda al rapporto padre-figli’: ogni vero padre & un modello di vita
per i propri figli. Di nuovo, occorre rilevare che in tale rapporto & im-
plicito il imande al modello pitt aleo: «Diventate miel imitatori, come
10 1o seno di Cristols (11,1].

Vi partorisco di nuovo nel dolore (Gal 4,19)

Nella Lettera ai Galati I'immagine della generazione si presenta sor-
to il profilo complemenrare della maternith e Paccento & posto sulla sof-
ferenza: la nascita alla fede di nuovi credenti costa all'apostolo in rer-
mini di fatica e sacoficio (cfr. 7 Cor 4,10-13; 2 Cor 4,8-12; 6,4-10;
11,23-29; Fif 1,12ss). Le parolc «figli miei, che io di nuove partorisco
nel dolore finché Cristo non sia formato in vol, heiss pdlin dding mékh-
ris hoit morphithé. Kbristds en bymins vanno comprese alla luce della si-
tuazione che si & determinata nelle comunitd della Galazia: 'opera del-
I'apostolo ha fatto nascere la comunit, imprimendo in essa la forma di
Cristo; ma ora & necessario che egli si alfatichi perché si rinnovi il pro-
cesso della sua generazione spirituale'”,

Nei due testi presi in esame con |'immagine della “gencrazione” Pao-
lo illusera il ruolo da lui avuto ne suscitare la fede e, di conseguenza, la
vita nuova in Cristo'l. Ma non si pud negare che abbia in vista anche

F Wi allude anche il Quaren Vangslu: vedi G 5,195,

Yo Do, va incesa solla sfondn delle concesivnd santchie reladive alla procreazione...
fsecondo la quale) sorpdds indica la farmazione dell’zmbrione nel grembo mateine, . Paclo &
pronto a compiene di nuove il proceso della procreazione ¢ della nascira... vuole cominciare di
nucva Pannongie del vangelo = la formeeione della comunich,.» (8 POUTMARN, marphis, [o1
mare, modellare, plasmare, Dindanario Hregetica del Newvo Tstamenio, vol, 1, col. 427). Man s
tatta per g€ di un progeesso nella vie crisriana e nella santtd, benst di quella configurazinne al
Cristo crocifisso ¢ risorto operata nel bacesimo (efr. (af 2,200 3,27, fom 6,355 8,10}, che & sta-
ta messa a repentaglio da un salecw vangelos, Cosl B, Comsa, Lertera ai Crabasi, Genova 1900,
289s; vedi anche H. Scrnnk, Lesene of Galar, Brescia 1903 lorig, wed, 1962), p. 221,

11 T] peina della wira nucva, che Cristo comunica ai credend, chie non & csplicitato ned due
testi, & sviluppares nelle lettere ai Galacd (Gied 6,1 5) 2 ai Romani {#m 6,45.23; 82,110
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la crescita nella vita cristiana sia della comunit, sia del singolo creden-
te. Tale crescita ¢ dovura all'azione di Dio stesso, il quale «sanifica fi-
no alla perfeziones (7 T 5,23); ma richiede altresi limpegno dei suoi
scollaboratoris, i quali devono continuare l'opera iniziata con la semi-
na ¢ la fondazione (cfr. 7 Cor 3,6-10). Lapostolo prolunga il processo
di generazionc quando, come padre, csorta, inocoraggia ¢ ammaonisce,
e, come madre, «nutre e ha cura dei propri figli» (7 752,7.11; cfr. 1 Cor
3,2; 4,14-16). Tn ogni caso, la paternitd dell’Apostolo non va ridotto
a un legame affectivo con 1 credenti.

Ui figlio generato nelle catene (Flw 10)

Sostanzialmente, il terzo twsto aggiunge ben poco ai due preceden-
ti, s¢ non mostrare come il rapporto di paterniti non riguarda sola-
mente in modo collettivo & quasi impersonale la comunitd nel suo in-
sieme, ma anche clascun singolo cristiano {cfr. { ¥5 2,11; Ar 20,31).
U'Apostolo chiama ['umile schiavo Onesimo «figlio mio» (Fin 10) e
«fratello nel Signores (Flm 16); ricorda di averlo «gencrato nelle cate-
nes, ossia lo ha condotto alla fede mentre si trovava in prigione; s'inte-
ressa della sua vicenda personale e lo raccomanda al padrone Filemone,
perché lo riprenda con sé come un «frarello carissimos '3,

2. Prassi e stile pastorale

A partire dalla prospettiva, nella quale il titolo di sapostolos ¢ lim-
magine della “generazione” collocano il tema di Paolo “pastore”, rile-
viamo alcuni aspetti pastorali delle sue lettere. Esse infatti, costituisco-

g possibile che 7 Cor 2.6 (+Tra | petlewd, sh pacisme di sapienza..o) enda palare di
cristiani aclultl, imatud, poplicitanente percié di un processa di crescica nells vics eristana, In
Ef3, 1 5ss & svalta il cema dell’ sunme perferras, al quale sano canrrappasti § «fanciulliv, £ quel-
la della suresciran.

19 Panlo chiama con il nome di «figlion anche i suol pit fedeli collaboratori (n fafhe 3.,
Tunoteo & deww amio Hglio carissimo e fedele nel Signores (7 Cor 4,173, che aha servito i van-
el con me, come un fglio con il padres (£ 2,220, Vedi inaltre le letrere Paseorali: Timoceo
avera fiplio mio nella fedes; ofiglio mios (F Tm 1,218 afiglia carissimon; «figlio mios (2 fin
1,2: 2,1} Anche Tiro & dermo wvera figlios (77 1,43,



no uno degli strument ¢, insieme, il riflesso della sua attivitd pastora-
le!®: uno strumento che ha la funzione di supplire alla lontananza fisi-
cay il nflesso, perché ci rimandano come in uno specchio Nimmagine
viva di come Paolo agisce ¢ si esprime personalmente, quando & pre-
sente nelle diverse chiese.

Quale era la prassi e quale lo sile pastorale di Paolo? Possiamo ri-
spondere a tali interrogativi rilevando anzitutro (1.) 1 ricordi aurobio-
grafici, disseminati nelle sue lettere; osservando, in secondo luoga (2.),
come 'apostolo — pur trovandosi lontano — interviene nella vira delle
comunitd; cvidenziando, infine (3.}, alcuni asperti della sua metodolo-

gia pastorale.

2.1, Ricordi autobiografici

Nella leteera pit antica, la Prima ai Tesalonicesi (anno 51 E.C.7),
I'Apostolo ricorda gli inizi della comunita:

«¥o1 stessi..., frarelli, sapete bene che la nostra venuta in mezzo a voi
non & stata inutile. Ma, dopo aver sofferto e subira olcraggi a Filippi,
¢omne sapete, ahbiama trovaro nel nostro Dio il corapgio di annunciar-
vi il vangelo di Die in mezzo a molre lormes.

Paolo continua in tono di autodifesa:

#...il nostro invito alla fede non nasce da menzogna, né da disoneste
intenzioni ¢ neppure da inganna; ma, came Dio «i ha trovato degni di
alfidarci il vangelo cosi noi lo annunciamo, non cercando di placere
agli uomini, ma a Dia, che prova 1 nostri cuori. Mai, infaud, abbiame
usato parole di adulazione, come saperte, né abbiamo avuto intenzioni
di cupidigia: Dio ne & testimane. F. neppure abbiamo cercato la gloria
umana, né da vai né da alui, pur porendo far valere la noscra autorith
di aposeoli di Cristo”. Troviamo qui per la prima volea la suggestiva im-
magine della cura marerna, che caratrerizza lo stile paswrale di Paolo:
“Invece siamo stati amorevoli in mezzo a voi, come una madre che ha

¥« Dopo aver fandaro nel manda ellenistico numerase ¢ Hotent comunitd, egli nan e pri-
vir della sua vigile ¢ costance guida pastorale... Le sue lettere suno naee dalla missione e in viste
della missione... Esse furono concepite in funrione dells situarione concreea in cui lapostolo
si Trovava, ciek per la crescita e la maturazione di giovani comunicd, conomued 1 loto problemi
¢ dilficoleis {A, Sacorn, f..emw.'l.lmaf;"me £ altre fergere, Toumann, Torioo 1996, pp- 41.43).



cura dei propii figli. Cosi, affezionati a voi, avremmo desideraro tra-
smettervi non solo il vangelo di Dio, ma la nostra stessa vita, perché ci
siete diventari cariv (7 75 2,1-8)1%,

Sempre in tono di affetto, ma insieme con I'intenzione di difender-
si da attacchi malevoli, I'Apostolo proscgue:

«Voi ricordate.. . il nostro dure lavoro e la nostra fatica: lavorando not-
l& € giorno per non essere di peso ad alouno di vol, vi abbiama an-
nunciato il vangelo di Dio. Voi siete testimoni, ¢ lo & anche Dia, che il
nostro comportamento verso di vol, che credete, & stato santo, piusto &
irreprensibile. Sapere pure che, come fa un padre verso 1 propri figli,
abbiamo esortato ciascuno di voi, vi abbiamo incoraggiata e scongiu-
rate di camportaryi in maniera degna di Dia, che vi chiama al suo re-
gno ¢ alla sua glorias (2,9-11).

In breve: servo di Dio e annunciatore del vangelo, Paolo ha svolto la
sua missione con assoluro disinteresse. Come pastore, ha amato e ser-
vito la giovane comunitd, & stato per tutti ¢ per ciascuno come wn padre
¢ come una madre. Preoccupato unicamente del loro bene, si & dedica-
to alla formazione cristiana dei singeli fedeli, guidandoli e incorag-
giandoli personalmente. Con questo ricordo autobiografico concorda
sostanzialmente quello che ci & trasmesso dagli Awti degli Apostoli nel
celebre discorso di Milewo (Az 20,18-35).

Un altro flash ci & offerto nella Prima lettera ai Corinzi (anno 55%):

«Juando venni tra voi, non mi presental ad annunciarv il mistero di
Dio con I'eccellenza della parola o della sapienza. lo ritenni, infard, di
non sapete altro in mezzo a voi se non Gestt Cristo, ¢ Cristo crocifis-
s0. Mi presentai a voi nella debolezza e con molto timere ¢ trepidazio-
tie. La mia parola ¢ la mia predicazione non si basarono su discorsi per-
suasivi di supienza, ma sulla manifestazione dello Spirito ¢ della sua po-
tenza, perché la vosrra tede non fosse fondara sulla sapienza umana, ma
sulla potenea di Thow (1 Cor 2,1-5).

'3 J.-M. POFFET vsserva: oNon & solianto un'immagine dells doleesea dell’ apasrala {Paals
nan sembra cssere stato un vamo e dules. ], ma & Fimmagine che dice nel mado miglio-

e fa situazione di comunicazione del vangelo; una relasivne di intimird, di afferca, di prossi-
it [ Fyedy resimane dells veriss ¢ pastare, Cit., p. 130)
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Paolo mette in chiaro che al centro della sua predicazione & Cristo,
e unicamente lul. 1l suo stile missionario & strettamente connesso con
il nucleo del messaggio. Siccome annuncia «Cristo crocifissos, Paolo
non lo fa con gli artifici della retorica né si presenta con gli strument
del potcre.

Nella sressa letrera Paolo ricorda che non si & fatto manienere eco-
nemicamente dalla comuniei, come gh aleri missionar, ma di essersi
sempre guadagnato la vira con il proprio lavoro:

«Non sono fomse un apostole?... Non abbiamo forse il dirite di man-
giare e di bere? Non abbiume il diriie di portare con noi una donna cre-
denre, come fanno anche gli aluri apostoli e 1 fratelli del Signore e Cefa?
Oppute soltanto io e Barnaba non abbiamo il dirito di non lavorare? ..
Noi perd non abbiameo voluto servircl di questo diriuo, ma wite sop-
portiamo per non mettere ostacoli al vangelo di Cristo.. .« (J Cor 9,1.4-
612 clr J 752,9; 2 T 3,7-9%

Un altro breve ricordo si legge nella Lettera ai Galare:

anapete che durante una malacia del corpo i annunciai il vangelo la
prima volta; quella che, nella mia carne, era per vol una prova, non l'a-
vere disprezzata né respinta, ma mi avete accolto come un angelo di
Do, come Cristo Gesii... ¥i do testimonianza che, se [osse stao pos-
sibile, vi sareste cavati anche gli occhi per darli a me.. .» (Gal 4,13-15).

2.2, Gli interventi dell apostol

Nel rlandare alle vicende passate Paolo sotrolinea i rapporti cordia-
li, che caratterizzarono gli inizi della sua missione'®. In seguito perd,

8 A Waunovk meee in luce i olegami personali escremamence forti, sul piana umano & in-
sigme sul piano religinsne ra Paolo e fedel di T2 — ofr. B Ricacs, il quale inticela | primi rre a-
picali della leriea: “Tes rapparts enre les missionaies o les Thessaloniciens” {Saine Pl Tes Fpd-
erer g Themsloarcions, Pats 19306, 0 37] - na osserva chie fa releaione & *wiangmolace™ Dio - Pao.
lo  cristiani di Tessalonica: *Dans cout le MDD et méme dans mee la Bible. on ne mouve sucun
autre guceur qui parle aucane de lui-méme que Papfitre Paul. ni qui se montres anssd pored & ex-
primer ses réactions persannelles, d atfirmer son auraricd, 3 défendre sa position. Aucun aureur ne
manifeste autant démodons de rour genee, ristesacs ot joles, cralneees e désies, wendrcsse ot sévd-
riret, susccpuibilitd et lunilieg, Le ®ionod™ de Paul Seaprine constammente dan ses letiess (4, VAl
HOVE, HMersonalicd de Pasd ot expber pavdinionme, in 102 {edl), DApdere Paud, cir., 4-15; qui pp. 53-7).
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quando da lontano interviene nella vita delle comunita e ne affronta i
problemi, ricorre talora a modi pitt energici, che, da un lato, dimostra-
no la sua sollecitudine, dall'altro, riflettono la consapevolezza dell’au-
torita che ha nei loro confront. Cib emerge particolarmente nella Se-
conda ai Corinzi e nella Leteera ai Galadi.

A Carinto

Sono nore le dolorose vicende intercorse tra la Prima e la Seconda
letrera alla chiesa di Corinto, dove sono comparsi aleri missionari, al-
cuni dei quali sono avversari di Paolo (cfr. 2 Cor 3,158 10,12s8), Un
membro della comunita Tha persino ingiuriato (cfr. 2 Cor 2,5ss). In di-
verse maniere 'Apostolo cerca di ristabilire § buoni rapporti: ritorna 2
Corinto per una breve visita, ma con risultati deludenti (cft. 2 Cor 2.10;
scrive una lettera severa, la cosidderra “letrera delle lacrime” (2,3-4; cfr.
7.8); incarica 'lito di riprendere i contarei... (2,125). Quando, final-
mente, Tiro ricorna portandogli notizie consolanti — la comuniri & rin-
cresciuta e pentita per 1 malintesi e desidera riconciliarsi con Paolo
(7,6-16) — questi riprende la penna e scrive una leteera piena di pdrhos,
ma aleresi ricca di inscgnamenti intorno al rmolo di un apostolo.

Lo scritto si caratrerizza per la schictrezza con la quale Paolo si esprime:

«Questo. ., & il nostro vanto: la restimonianza della nostra coscienza di
essercl compartat nel mondo, ¢ particalarmente verso di voi, con la
santita ¢ sinceritd che vengono da Die, non con la sapicnza umana, ma
con la grazia di Dio...s (2 Cor 1,125): «La nostra bocea v ha parlato
francamente. . .: il nostro cuore st & turmo aperto per voiv (6,11); «Sono
molto franco con voi.. s {741

LApostolo non esita a manifestare un affetto che non & venuto me-
no nonostante le tensioni vissute, un amore sofferente, ma non ripie-
gato su di sé, sempre attento alle persone ¢ alla loro sensibilich:

wlo chiame Dio a testimoene sulla mia vita, che solo per risparmiarvi
rimproveri non sono pil venuee a Corinto, Noi non intendiamo fare
da padroni sulla vostra fede; siama invece i collaboratori della vostra
gioia...» (2 Cor 1,23s). «Ritenni opportune non venire di nuove fra
voi con trisrezza. Perchd se io rattristo vol, chi mi rallegrera sc non co-
lui che & stato da me rateristato? |...| Vi ho scritto in un momento di
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grande afflizione & col cuore angosciato, tra molte lacrime, non perché
vi ratiristiate, ma pc'rdlé conosciate 'amore che nutro pmicnhrmcntc
verso di vols (2 Cer 2,140,

Al di 14 del tono emonvo, che ci rivela un Paclo molie umano, 1z
Scconda lewtera ai Coringd manifesta la forte consapevolezza di un'au-
torith che viene da Dio. E Pautorita dell™aposrolo” che, dopo aver an-
nunciato il vangelo e fondato la comunitd, continua a governarla ¢ gui-
darla come “pastore”, Sono significative alcune affermazioni:

«La nostra capacita viene da Dio, il quale. .. i ha resi capaci di essere mi-
wistel i una nuova allcanza, non della lerrera, ma dello Spiriu;n:- {2 Cor
5,35, «fvendo quEsTo ministero, sccondo la misericordia che o & stam
aceordara, non d perdiamo d'anime; al contrario, abblamo rifluato le
dissimulazioni VETEDENOSS, senza comportarct con astuzia né falsificando
la parola di Dio, ma annunciande aperramente la verity ¢ presentandoci
davanti a ogni coscienza umana, al cospetro di Dios (4,1-2),

Ancora:

D¥e wci ha rconciliat con sé mediante Cristo e ha affidate a nod il mi-
nisters della reconciliazione. .. Tn nome di Cristo, dunque, siamo am-
busclatori: per mezzo nostro & Mo stesso che esorta... Poiché siame
suot collaboratorn, v esortdamo a non accogliere invano la grazia di
Dhiow (5,18-20; 6,1},

Paola non fa leva unicamente sugli afferti, ma sa di poter chiedere una
sobbedicnzas nel senso biblico del termine: una «obbedienza di Cristos,
perché a lui diretta, ma tucravia mediaa dall’autorica di colui che parla
«in nome di Cristor (2 Cor 10,55 . 5,20). Per questo puntualizza:

winche se mi vantassi di pitt a causa della nostea autoritl, che il Signore G
ha dato per vostra edificazione e non per vosiea rovina, non aved da ver-
pognarmene. Non sembri che io voglia spaventarvi con le lettere! Perché
“le letrere — si dice — sono dure e tordl, ma la sua presenza fisica & debole ¢
la parola dimessa”. Questo rale riflerta perdy che quali nei siamo a parole,
per letrera, assend, tali saremo anche con | faud, di presenzas (10,8).

Gid nella Prima lettera scriveva:

w"he cosa volere? Debbo venire da vol con il bastone, o con amore &
con dolcezza d"animods (1 Cor 4,210,



Nella Galazia

L'Apostolo deve intervenire anche nelle comunith della Galazia, le qua-
li corrono il rischio di passare a «un altro vangelo» ((Gal 1,6), diverso da
quello che egli ha portato loro. Si tratta, come & noto, della tesi dei mis-
sionar giudaizzanti, secondo 1 quali i gentli che abbracciano la fede cri-
stiana dovicbbero anzitutto entrare nel popolo della prima alleanza me-
diante la circoncisione, impegnandosi di conseguenza a osservare la lor.
Lattacco della lettera ¢ deciso:

«Mi meraviglio che, cosi in freta, da colui che i ha chiamarti con la
grazia di Cristo voi passiate a un altro vangelo. [...] Se qualcuno vi an-
nuncia un vangelo diverso da quello che avete ricevuto, sia anatemal”
(Cal 1,6.9). Py avanti, dopo aver difeso la “verith del vangelo” (2,5)
con vari argomenti, trari sopracutto dalle Scritture, Paolo intavola
con i suoi lettori un dialogo appassionato: “O stolti Galati, chi vi ha
incaneati? Proprio voi, agli acchi dei quali fu rappresentato al vive Ge-
st Cristo crocifisso! Quesro solo vorrel sapere da voi: & per le opere del-
la Tegge che avete ricevuto lo Spirito o per aver ascoltato la parola del-
la fede? Siete cosi privi d'intelligenza che, dopo aver cominciato nel se-
gno dello Spirito, ora voletz finire nel segno della carne?s (Graf 3,1-3).

E continua:

«Temo per voi di essermi affaticaro invano a vostro riguardo. [...] Sono
dunque diventaro vostro nemice dicendovi la verica? Costoro sono pre-
murosi verso di voi, ma non onestamente; vogliono invece tagliarvi
fuori, perché vi interessiate di lora, [...] Vormel essere vicino a vol in
questo momento © cambiare il tono della mia voce, perché sono per-
plesse a vostro riguardos (Gal 4,11.165.20: vei ancora 5,7-12).

La corrispondenva cpistolare riflette quel dialogo schietto e fiducio-
so tra Paclo ¢ le sue comunit, al quale egli stesso accenna quando ri-
evoca gli inizi della sua missione, Autorita e amorevolezza, esempio e
inscgnamento, sincerith e umiled sono binomi inscindibili negli inter-
vent pastorali dell’ Apostolo.

2.3. La metvdologia pastorale di Faolp

Definire la “straregia” pastorale di san Paolo a partire dalle suc lerere &
impresa improbabile. Una pista unle & quella dei problemi che nascono
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all'interno delle comunicd. Si sollevano interrogativi che riguardana la fe-
de, ad esempio: “Qual ¢ la sorte dei cristiani defunti?”; “Risorgeremo? co-
me risorgeremo?”. Altre volte si pongono problemi pratici, o che comun-
que toccano la via: “E possibile consumare le carni dei sacrifici pagani?”;
“E meglio sposarsi, o & meglio vivere nella castita?”. Lapostolo dedica una
parte delle sue letters ad affrontare i disordini interni delle giovani chiese,
talora meno preoccupanti — come il fenomeno degli oziosi a Tessalonica
(1 15 4,14; cfr. 2 T5 3,6ss) — altre volte piuttosto seri, come quelli presi in
esame nella Prima lettera ai Corinzi. Anche le direttive etiche e le racco-
mandazioni, che di solite concludono le lettere di Paolo, riflettono le sue
preoccupazioni a livello pastorale prarico. Infine, I'Apostolo & costrerto a
polemizzare con degli avversari, non sempre facilmente identificabili, che
metrono in discussione la sua autorit o il suo «wangelox.

Alcuni esempi

Dalla Prima lettera ai Corinzi scegliamo alcuni esempi concreti.

Lambiente di Coninto & notoriamente lascivo. Tra i neofiti non man-
ca chi non sa rinunciare a certe frequentazioni, contrarie alla morale bi-
blica e a quella cristiana, Quel che & peggio, da parte di alcuni si cerca di
legirtimare ka fornicazione con massime di sapore gnostico: « Turro mi & le-
citol... I cibi sono per il ventre e il ventre per i cibile (1 Cor 6,125); come
a dire: sono cose naturali. La replica di Paolo & folgarante: «Non sapete
che i vostri corpi sono membra di Cristo?s (6,15). Fgli non trascura altre
comsiderazioni, socrolineando per es. che guesto peccato & particolarmen-
te avvilente dal momento che & mvolo scontro il proprio corpor (v. 18).
Ma l'argomento principale fa leva sulla contraddizione tra la dignich della
persona del cristiano, «membro di Cristos e stempio dello Spirito Santos
(v. 18), ¢ 1l farto di unirsi a una prostitura. Quanto il gesto sia ripugnan-
te & cspresso in termini icastici: «Prenderd dunque le membra di Cristo e
ne fard membra di una prostrura» (v 15).

Lambicne pagano poneva anche un problema a prima vista piuttosto
banale: come fare se la carne messa in vendita al macellem (Paclo usa pro-
prio il termine lating) viene da un animale che & stato immolato in onorc
di una divinitd? La fede cristiana & liberante! Ai fedeli di Corinto I'Aposto-
lo ricorda che ¢'& un solo Dio ¢ che gli déi nemmeno esistono (7 Cor 8,4).
Se questo & vero — coco la risposta di Paclo —, non devi farti scrupolo: man-
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gia tranquillamente stutto quello che [t] viene posto davand, senva fare
questioni per motive di coscienzas (10,27). Ma se un altro cristiano, la cui
coscienza & sdeboles, riceve scandalo dal tuo comportamento, rinuncia al-
la tua Libertd. Il tuo esempio potrebbe spingerlo a cbarsi delle carni im-
molate agli idoli in carriva coscienza, con la convinzione ciog di entrare in
comunione con una divinica (8,9-13; 10,28s). Damore del fratello «per il
quale Cristo & mortos t chiede di rinunciare alla tua hberda.

Paolo sviluppa il discorso sugli «idolotiti+ con una riflessione a tut-
Lo campo circa il primato della caricd (8,2ss), il dovere cristiano dell’a-
scest ¢ della rinuncia (8,13; c. 9), il pericolo della idolatria (10,14-22),
€ — a partire da questi temi — apre squarci teologici sul valore tipologi-
co della storia di Isracle (10,1s8) ¢ sull'Bucaristia (10,15ss). Se qualche
fedele della comunita di Corineo non avesse sollevato il problema, tor-
se non avremmo quei tre meravigliosi capitoli della Prima lecteral Pao-
lo non lo ha affatto consideraro banale ¢ nemmeno si & accontentato di
una ricetta pratico-pratica. Ne ha scorto le implicanze e, cogliendo lo
spunto da una questione contingente, ha sospinto 1 suoi leceori verso le
cime pib alee della fede ¢ della carira cristiana.

A ben vedere, anche le lettere che a prima vista appaiono pitt “dottri-
nali”, quella ai Galan ¢ specialmente quella a1 Romani, sono provocate
da questioni molto sentite a livello ecclesiale pratico. Lo fa ben capire il
celebre “incidente di Andochia”, che Paolo evoca in Gl 2,11ss. Verso la
fine della lettera, PApostolo chicde ai eristiani di Roma di pregare, anzi
di «lottare con lui nelle preghieres per la riuscita dei suoi progetti, ma in
modo speciale alfinché a Cerusalemme sia gradito il suo «servizios (la
colletta), espressione della comunione delle nuove chicse con la chiesa
madre {(Rm 15,30s). Dunque, alla poderosa riflessione teologica di Paolo
& sollesa wmansia cminentemente pastorale, a dimensione ecumenical”

Y altaalo & enscienre del pericols che minacda la Chisa in quel momenoo della sug stotia cs-
sa rischia di dividersi in due comunini: una ginden-crisriana, erede della sinagoga; alrs dei paggani
converriti, ¢ della quale celi sa di sssore Fapostolo, staccara dalla prima,.. T2 Temers ai Ramani fa-
rebbe i gualche modu sconoo — s plans dowiiale — alle storeo di Paolo - sul plano prarco —
di prganizeare una collect destinae: a venire inconero a bisognd dells comunic godeo-cristiana ¢ 2
dirmestrare la solidarierh dei fedeli di origine pagana con quelli della Palestinas (Sibkia 708, Tneee-
duzione alla Letera ai Ramani, p. 2561 della edizions ital., Blledici, Tenmann, Tarine 2063}
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3. Paolo ¢ i suoi collaboratori

San Paolo non & stato un solitario: né come scelea di vita, né come apo-
stolo e pastorc!®, Ha sempre lavorato in équipe: all'inizio con Barnaba ¢
Marco (cfr. Ar 11,255 cc.13-14; 15,2ss. 36-39), pol con Timoreo, 5ila,
Lpafra, Luca e aleri (cfr. At 15,40; 16,1ss; Fif 2,1955. 29ss; Col 1,7, 4,7.10-
12 ecc.). Quando scrive le sue lettere, sovente li associa a sé, sia nei saluti
iniziali sia in quelli finali. Per es., la Prima lettera ai Tessalonicesi, comin-
cia con le parole: «Paolo, Silvano e Timoteo alla chiesa dei Tessalonicesi
che & in Dio Padre ¢ nel Signore Gesth Crsto: grazia a vol e paces (4 s
1,1}, Anche nel corpo delle lertere troviamo accenni e notizie riguar-
danti i missionari che lavorano con Paolo; un esempio, ancora dalla Pri-
ma ai Tessalonices:: «abbiamo inviato 'limoreo... per confermarvi e ed
esortarvi nella vosera fedes (7 73 3,1); wora che & tornato Timoteo e i ha
portato il licto annuncio della vostra fede, della vostra cant, ccer (3,602,

Minicteri e carismi

Ma, oltre a questa prima cerchia, Paolo suscita ¢ valorizza altri colla-
borator, dei quali aleuni svolgono ruoli ministeriali nelle chiese da lui
fondate. Nelle lettere paoline sicuramente autentiche non compaiono ve-
ri ministeri istiruitt, quali st daranno nello sviluppo successivo (ved: le ler-
tere “Pastorali™); si & piuttosto in presenza di “ministri numerosi e diversi,
sia missionari itinerand, sia legati a una chiesa locale™!, Daltra parte, al-

137 12 Braster Mukiay, Pesore (Prolo comee <), in Dizienaria & Panln & delle rue femtere, dit,
1164s. Vedi anche BT Tis, Collabaratari (Pasla & § jued -], i, pp, 256-206; ], HrERman, §oad
laforator deflaposiads, i oParole di vicw 36 (1991) pp, 86-101.

3%l imoltee: elfasle.. e i fratelle Sostenes (I Cor 1,10 sPaulo... e i Fratelle Timoteos (2
Cor 1,1); alaolo e imoteos (55 1,10; elaolo.. e il fracello limateos (O 1,15 «Paala, Silvano e
Timoters (2 T3 1,10 «Panlo... ¢ il frarcllo Timoreos {Fae 13,

M Vedi anches T Car 16,10 (Timoren): 2 Cor 1,19 {Silvane ¢ Timoceo); 2,12 (Timo); 7.65.13
i Tira); 8,16 (Tiw); 12,18 {Tiw); Gal 2,1ss (Bavnaba e Tive); F 3,19 (Timotew); 3,254 (Epalva).

M & Lesaine, Les Epfrves de Panl- La diverticd des minitéves, cit, p. 66, Nel NUL o difficile
tewvare il modello cartolicn-aradosso wale & quale si & veniro sviluppanda nel corsa dei secnli. In
efferts, il MUT, presenta una serie di daei differenziar, spesso difficilmente armonizzahili cra laro;
ma proprio per queste non valno asselutzzath, eendoli assurgere 3 modelli minseeriall o eocle-
siologict csclusivi, ienorando la lero contingenza storica e la frammentarietd delle infonnasion
che i westd i dannos (. Cartasen, ff seeramento dell Ordine a pareive dalle fonsi, San Paolo, G-
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la strategia pastorale di Paclo appartiene anche la realt dei carismi. Ta
considerazione che accorda loro & documentata gia dalla lettera pitt ant-
¢a, 1a Prima ui Tessalonicesi: «Non spegnete lo Spirito, non disprezzate le
profezic. Vagliate ogni cosa e wnete ¢ty che & buonos (7 75 5,19-21). So-
no significarivi i termini con i quali li indica globalmente nella Prima let-
tera ai Coringd: sdoni, charismatar, sministerl, digkonisi, «aIvItA, ener-
gémara: come pure & importantc la finalitd che ad essi ateribuisce: «per il
hene comune, pros 1 symphéons (1 Cor 124.7). Se poi se ne csamina Fe-
lenco, si notano carismi che si possono qualificare come “pastorali™: «Al-
cuni... li ha post nella chiesa in primo luogo come apostoli, in secondo
luogo come profed, in terzo luogo come macstri; poi ci sono 1 miracoli,
quindi il dono delle guarigioni, di assistere, di governare,...» (12,28). Gli
«apostoli» sono 1 missionari itinerant che annunciano il vangelo; «profe-
ti» sono coloro che, mossi dallo Spirito, rivolgono ai fratelli parole di esor-
tazione; 1 «macst, diddskalos hanno il compito di insegnare, spiegando
le Seritture e istruendo nella fede cristiana; il dono di eassisteres
(antilempreis) riguarda Pesercizio della carita verso 1 pili bisognosy; quello
di «governare (kyberndeis)» si addice ai responsabili della comunith {cfr. |
755,12; 1 Cor 16,15-16; Rm 12,8)%,

Nella conclusione della lettera indirizzata ai cristiani di Roma egli rac-
comanda «Febe, nostra sorelle, che & al servivio (didbonos) della chiesa di
Cencres?? e salura un buon numero di persone impegnate al servizio del-
la comuniti romana: «Prisca ¢ Aquila, miei collaboratori (synerged) in
Cristo Gesty, [...] Maria, che ha faticato molto per voi, |...] Andronico e
Giunia [...], insigni tra gli apostoli {en toés apostaloss), [...] 1 rhano, nostro
collaborarore (symergds) in Cristo [...], Trifena e Trifosa, che hanno fatica-

nisella Balsamo 2004, p. 6), it analiticarmente, 10, Daiaditerd nella Chiesa aniivn, Teced paivisei
ci ded primd wre seeofi, Paoline, Milano 1997, pp. 50-537.

A Cfn Cn, K Banaill, La Prima ferera ai Corints, Bulogoa 1979 {arig. ingl. 19713,
A63s, Vedi anche G, BARRACIG, La prim fefen af Corinzi, pp. GB2-G83, La rriade sapostoli,
profetl, maeserie si distacea dai dani che sepucno; cbr, T SESRONT, Misiténe o itructan dan:
{'Ealize, in AaNV, Lo mrmistive et ler minintéver wlon ¢ Nowwean Teitwrmens, Varis 1974, p. 371
{con rimanda a2 EoCornener, SDT &, 1252s).

*HE pensabile che Tehe ssia anchie persanalmeante la latrice della stessa Lerrera ai Romanis
(R PEMMA, Lertera af Romens, 111 280), Tea le varic inrerprerarioni della gualitica di i o,
Penna ritiene che “doveva rarcarst di una persona con funzioni di feader locale, limirara alla cu-
munirh cristiana di Cencee” (vi, 282
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to per il Signore [...], Perside... che ha tanto faticaro nel Signore |...], Ru-
fo & la madre sua e mia [...], Filologo ¢ Giunia [...], Nereo ¢ sua sorcllas,
¢ altr ancora (Rm 16,1.3.6-7.9.12-15). La prima coppia & nominata an-
che al termine della Prima lettera ai Corinzi, dove ['Apostolo crasmette i
saluti di «Aquila e Prisca, con la comunith (efklesia) che si riunisce nella
loro casas (16,19; cfr. Rm 16,3; Ar 18,155.185)%%,

Nel medesimo contesto Paolo segnala «la famiglia di Stefanass, di-
cendo che essi «hanno dedicato la vita al servizio dei santis, ¢ racco-
manda di essere «sottomessi verso costoro e verso quanti collaborano ¢
si affaticano con loras; nomina in p:]rlimls] re Forounaro e Acaicn, che
insicme con Stefanas gl hanno fatto visita a Bleso (1 Cor 16,15s). IA-
postolo esorta i Tessalonicesi a trarcare con molto risperto e amore
“quelli che faticano tra voi, che vi fanno da guida nel Signore e vi am-
monisconn, fots kepidntas en hymin kai proistaménous hymin kai now-
shetotntas fymas” (1 T3 5,125). Quando scrive ai Romani, Paolo pre-
suppone che in quella chicsa ci siano persone incaricate di particolari
ministeri: «chi ha un ministero (dfakonia) artenda al ministero; chi in-
segna (he diddskan) si dedichi all'insegnamento; chi esorca si dedichi al-
I'esortazione [...]; chi presiede (Ao proistdmenes) presicda con diligen-
zan (R 12,75)2%, Un caso particolare & quello dei «vescovi e diaconi,

#1 | la sressa coppia di spost, che Paolo sabuta serivendo ai Romani (v s e dei guall ol par
lann gli Arri degli Apastali Vedi inalrre Thvodia e Sinriche sche hanna combattuta per il van-
pele insicme von e (FH 4280 Appia (P 2); Taodicea ¢ Winfa (Cad 4,150, Cirea il muelo del-
I doune nells chiese pacling, ol C O3vEE - MUY, MacDorarn, ¥ resle delle donne sl rri-
stianerime delle origini. Indagine sefle chivse domersivhe, San Paolo, Clnisello Balsane 2007, A
praposico della sdonna sorclla, gynd adelphds di £ Cor 8.3, le Aal ricengona che sprabalilmente
quesra resto deve cssere lecro come il fcanescimenrn dell'imporcanra del lavora missionario di
coppla per i successo del inovimentos cristdana (p 30, Alle pp, $4-62 i csaming ampiamen-
e la fyura di Priscal-illa), di cwl in 7 Cor 16,19 8w 16,3 (el A 18,1-3.18-19). Vedi inalie
B Moo, fa domns ecolesiae welle letere of Pasds, in Paelo df Laree. Stovia, archeologic ¢ v
cesdarie, Al del XIT Simposie di Tavie nwe S, Panla Apastale 2 cura di L. Panovise, {Antivchia,
givgno 2008}, Moo, Universitd Antonianum, Rema (n stampa),

4% & wsserva che anche nellelence di B 12,6-8 6l cosliec uua dilferenea a1 primi quar-
Lro £ i carismi nominat in seguito; ofr. A LEMARE, Ler Epfires ofe Pl La diversiié des min-
stdves, in AN, Le mindithre et fes minisives sefon fe Nowveas Testament, cir., 61 Sollongrani:-
sazione interna della chicsa di Roma, in parricelare circa 1l ruslo del profdmenas, vedi B PrEn-
rA, Paoly come sobiave apostolice ¢ Uidentitd minisieriale delfe Chigsa nella Lettern ai Ramand, in
G De Vincinao, Chiese & minstert in Saole, Bologna 2003, pp. 15-30 (pec, pp. 26-32)
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episkopoi kai didkonoi» menzionati nel prescricto della Letrera ai Filip-
pesi (£ 1,1): probabilmente si trana di responsabili della vita comu-
nitaria®® ¢ si possono quindi ricondurre alle figure altrove indicate con
termini equivalenti: coloro che presiedono, governano, insegnano®’, la-
vorano per la comunitd, ¢ simili,

Merita sottolincare atteggiamento di Paolo nel confronn di quan-
11 svolgono un qualche ministero (diakonia) nella Chiesa. In ogni oc-
casione egli dimostra stima e alfetto per i suoi collaboratori. Scrivendo
alla chiesa di "lessalonica presenta Timoteo come «nostro frarello ¢ col-
laboratore di Dio nel vangelo di Cristo» (7 75 3,2) e nella Prima ai Co-
rinzi lo chiama emio figlio carissimo e fedele nel Signores (1 Cor 4,17).
Di lui ta questo elogio:

«MNon ho nessuno che condivida come lui i miei sentimenti ¢ prenda

sinceramente 4 cuote cid che vi riguarda. [...] Voi conoscete la buona

prova da lui data, poiché ha servito il vangelo insieme con me, come
un figlie con il padres (Fif 2.20.22).

Siccome & giovane e anche timido (cfr. 7 Tm 1,8; 4,12; 2 Tm 2,22),
lo raccomanda con queste parole:

«Fate che non si trovi in sogpezione presso di voi: anche ui, infarm, la-
YOI Ccome me per ]’npcm del Signore. Nessuno dunque gli manchi di

rispetto...» (1 Cor 16,10).

A Timoteo lapostolo aflida diverse missioni: a Tessalonica (cfr. 7 T
3,2.6), a Iilippi (cfr. £4{2,19), a Corinro (cfr. { Cor4,17; 16,10) ¢ pres-
su alere chiese {(cfr. Az 19,22). Paolo ha molta fiducia anche in Tito, che
incarica di prendere in mano la delicata situazione di Connro (cfr. 2
Cor 7,7ss). Nel confronn di Apollo, che forse senza volerlo & diventato
suo antagonista (cfr. 7 Cor 1,12), Paclo non mostra alcuna gelosia e co-
si scrive al Corinzi:

2R Ch, R PERsA, Letiers ai Fifippers, Roma 2002, p. 19

% La Lertera ai Calari accenna al ministera del cacechistas «Chi viene iscruiro nella Parala,
coldivida cart i suoi beni con chi lo fsrruiscens [ Gl 6,6); ma non & cosi sicura che squesta isrro-
ione catecherica doveva richicdere al cacechista un impepuo 4 wimpo plenes (B BIASCHED, Le-
sewr af Gradetd, Roma 2009, (0 1930 si vedano le oserve di B, Carsani (Letene af Cazleg, 3900
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sRiguardo al fratello Apollo, 'ho pregato vivamente di venire da voi
con | [ratelli, ma non ha voluto assolutamente saperne di partire ora;
verril liravia quando ne aved Noccasiones (16,12).

Nella libera iniziativa della prima missione cristiana, che poteva es-
sere promossa da diverse comunith, non manca la concorrenza ¢ talora
la rivalitd rra i missionari. [ interessante come Paolo regisce a quelli che
talora erano 1 suoi rivali.

«Aleuni, & vero, predicano Cristo anche per invidia e spirito di coneesa,

ma altri con buoni sentimenu, Questi lo fanno per amore, sapendo che

1o suno staro incaricato della difesa del Vangelo; quelli inveee predicano

Ciristo con spirito di fvalith, con intenzioni non rette, pensando di ac-

cresuere dolore alle mie catene. Ma questo che imporea? Purché in ogni

maniera, per convenienza o per sinceritd, Cristo venga annunciato, io me

ne rallegro ¢ contdnuerd a rallegracmenes (Fif 1,15-18).

Non solamente determinate persone, investite di un ruole miniseeria-
le o dotare di particolari carismi, devono farsi carico della comuniti. So-
vente Paolo esorta tutti e clascuno a sentirsi responsabile degli aleri anche
sotto lasperto della vita cristiana. Le membra del «corpo di Criston de-
vono «avere cura le una delle altres (7 Cor 12,25). Al Tessalonicesi scrive:

sEsortutevi @argﬁ.@aﬁ;’fjﬁm} a vicenda c siate di aiuto gli uni agli aleri
[...]. Ammonite chi & indisciplinato, fate coraggio a chi & scoraggiaro,
sostenete chi & debole, siate magnanimi con tuctis {f 45 5,11).

E a1 Calai:

GRS U0 viene SOEpPLeso i qualchc cn|p:1, voi, che avere lo SpiriLD, Cor-

teggetelo con spirito di doleezza || Porrare 1 pesi gli uni degli alori:
cost adempirete la legge di Cristos (Cral 6,1-2).

Analoghe esortazioni si leggono nella Tettera ai Romani (Bm
15,1.7) ¢ in quella ai Colossesi (Col 3,16).

FPaolo ¢ Pietro

E le autort di Gerusalemme, dove almeno inizialmente erano an-
cora presenti i Dodici? Dalla Lettera ai Galati — come anche dagli At
degli Apostoli (Az 15: assemblea; Az 21: incontro con Giacomo) — sap-
piamo qualcosa della deferenza di Paolo verso quelli che egli chiama «le
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colonner (Gal 2,9). Di particolare rilievo, tre anni dopo l'incontro con
Gesh risorto sulla via di Damasco, la visita a Cefa e a Glacomo «il fra-
tello del Signores (Gal 1,18s), Quanordici anni dopo Paole ritorna a
Cerusalemme ottenendo il pieno riconoscimento della sua missione al-
le genti ¢ Mautorevole conferma della wverich del vangelos cost come egli
lo predica (Gl 2,1-10). Pud sorprendere perci la parrbésia con la qua-
le Paolo rimporovera Cefa «a viso apertos, quando ad Antiochia il pri-
mo dei Dodici, per timore dei cristiani di estrazione giudaica, prende
le distanze dai “gentili” evirando la comunione di mensa con loro (Gal
2,11ss). Ma gquesto episodio — da mertere in rapporto con la resistenza
nei confroni dei efalsi fracelli intrusi, i quali si crano infiltrad 4 spiare
la nostra libertd che abbiamo in Cristo Gest, allo scopo di renderci
schiavie della Legge di Mose ((Gal 2,4; cfr. Fil 3,1s5) — non fa che di-
mostrare ka “liberti interiore” dell’ Apostolo (cfr. Benedetto VD28 oli-
bero da tuttix per poter essere eservo di tutti» (f Cor 9,19).

&, Chiesa e societd

Ogei come allora un pastore non deve solamente “vegliare” sul gregge
che gh & affidaro {cfr. A 20,28), ma deve fare i conti anche con la realta
esterna, con l'ambiente culturale soaale ¢ polivco nel guale vive la comu-
niezt cristiana. Lambiente delle comunith paoline, piccole sbkiasiad dissemi-
nate intorno al mare Mediterranco, ¢ remoto nel wmpo ¢ percid diverso
dal nestro, B tuttavia interessante ¢ istrurtivo l'arteggiamento di Paolo nei
suol confronti. Nella Lettera ai Filippesi leggiamo un elogio dei valori “gre-
cr”, che non a torto & stato definito il “manifesto dell'nmancsimo cristia-
no": “quello che & vero, quello che & nobile, quello che & giusto, quello che
¢ puro, quello che & amabile, quello che & onorato, it che & vire ¢ ¢id che
merita lode, questo sia oggetto del vostri pensieri” (£ 4,8)%2,

<8 Cfr BruronTTo XV, I eonfio df Gernsdonone o Vincidanse off Areiorhia (Cavechesi del
1% atahre 2008), in 10w, I cemming tocio b provdda dellAposeolo Pavlo med bissillenario della na-
sefea, Libecria BEd. Varicana, Cirtd del Vaticano 2009, p. 45,

* i trarca di sespressioni derivant dalla migliore radizianc filnsofica ¢ nmanistica del-
Pambiente in cui si rrovana i susi inrerlocucoris; la loro coumetazione ssorprende per la sua
prossimita ad analoghe lswe di vieod caratceristche della morale ellenistice-romana di tradizio-
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I cristigni ¢ la societd

Nella medesima lectera perd ' Apostolo esorta i cristiani a essere «ir-
reprensibili e puri, figli di Dio innocentl in mezzo a una generazione
malvagia e perversa. ln mezzo a loro voi risplendete come astri nel
mondo, tenendo salda |o “alta”] la parola di vitas (Fif 2,15s).

E evidente che per Paolo esiste una chiara differenza tra lo stile di vi-
ta cristiano e quello dei pagani. S¢ avessimo dubbi al rignardo, baste-
rebbe rileggere la requisitoria nei confrond dell’idolatria e dei vizi che
ne derivano nel primo capitolo della Lettera ai Romani (#m 1,18-32).
Nelle «opere della carnes, dalle quali Paolo mette in guardia i cristiani
della Galazia, sono riconoscibili i vizi del mondo pagane: «fornicazio-
ne, impurith, dissolutezza, idolatria, stregonerie, inimicizie, discordia,
grelosia, dissensi, divisioni, fazioni, invidie, ubriachezze, orge e cose del
generes (Gal 5,19-20).

La necessita di prendere le distanze dall’ambiente pagano sotto 'a-
spetto morale & ben documentata dalla Prima lerera ai Corinzi (vedi
spec. £ Cor 5,1-13; 6,12-20; vedi anche 1 15 4,3).

Nella Seconda ai Corinzi 'Apostolo scrive:

alNon lasciatevi legare al giogn estraneo dei non credenti. Quale rapporto,
infatti, pub esservi fra ginstizia ¢ iniquits, o quale comunione fra luce &
tenebre? Quale intesa fra Cristo ¢ Beliar, o quale collaborazione fra cre-
dente e non credente? Quale accordo fra tempio di Dio e idolifs {2 Cor
6,14-16).

L'Apostolo & preoccupato che agli occhi della sociera la comunica
cristiana sia oggerto di stima. Nella chicsa di Tessalonica ci sono degli

e seoicas (G Pasiant, Lestera i Fifippesi, in Lettere of San Paelo & cura di T Maria - B
Baciiion, Assisi 2005, 939, Hel sun cammenra R Penna analizza ciascuno dei valar elen-
cati nel resro packine alla luce sis dells tadizione biblica sia df quella greca, cicando oz I'alrra
un inessante parallelo dalle Tascalane di Cleerone (3,23,27), A propasita di wtucte cib che &
vitLll, of i artee osserva che — menrre di norma acle non paca di vieod, ma semmai di “Trut-
to dells Spirito” {cfr. Gal 9,225), perché la wir apparciene all aemlice delle "L'IP'C"-FL‘-" umane —
“nel nostro passo sorprendentemente egli csorta i Filippesi a dedicansi o cureo cib che & o i
i, cia & tuiee cif che ® nmanamente dtenoee un valere ¢ quindi & roree ciby che spub co-
srruire si bast umanc, Proprio qui, dungue, abbiame la maggiore apermira umanistica,.s (Les-
der i Eiligpess, Ruooa 2002, pp, 135-140).

&7



scansafatiche, che sono “di peso agli alot” (efr. 7 73 2,9), Paolo esorta
«a fare turro il possibile per vivere in pace, occuparvi delle vosere cose e
lavorare con le vostre mani, come vi abbiamo ordinate, e cosi condur-
re una vita decorosa di fronte agli estranei e non avere bisogno di nes-
sunow (4,11-12; cfr. 2 I5 3,6-12)%. Ta stessa preoccupazione affiora
nelle indicazion date ai Corinzi circa il buon erdine e il decoro delle
loro riunioni:

«lureo... avvenga decorosamente {euskbémdnss) ¢ con ordines (1 Cor
14,40); cosl Paolo conclude il discotso sui carismi. Ta stesso si pud dire
dell'intervento riguardo al velo che le donne devono partare sul capo: co-
me sarebbe sturpes per una donna andare con la resta rasara, cosl non «&
conveniente che una donna preghi Dio col capo scopertos (I Cor
11,6.13), Nel bel mezo di una esortazione di carattere generale, tic-
chiusa tra il precetto della caried e la tensione verso la parusla, ai cristis-
ni di Roma Paolo scrive: sComportiamoc oncstamente {euskhdmdngs)
come in pieno giotnos (R 13,133,

Ma i ¢ristiani non devono rinchiudersi in un ghetto. In una lettere
precedente Paolo ha scritto ai Corinzi di non mescolarsi con «chi vive
nellimmoralitis (pdrmod). Ora precisa: «Non mi riferivo perd agli im-
meorali di questo mondo o agli avari, ai ladri o agli idolatri: alerimenti
dovreste uscire dal mondols (7 Cor 5,9-10). Pty positivamente, ai Tes-
salonicesi raccomanda: «Badate che nessuno renda male per male ad al-
cuno, ma cercate sempre il bene tra voi e con tuttis (7 75 5,14s). Ai Ga-
lati I'Apostolo scrive di fare del bene a tutti, non solamente ai «fratelli
nella fedes: «Non stanchiamoci di fare il bene [...]. Poiché dungque ne

M WPur nan comprendende valor come B2 sanrith,, e la casta fedelth matfimoniale. .,
“quelli di fuar” sano vetosimilmenee sensibili allonesta sul posto dh lgvoro e alla pace (4,11-
12 ol Ar 247700 (B Marn, Prima lettery ai Tovialomiceri, in Lettere df Pasdo 2 cura di 1o, - B,
Magaiosr, Assisi 2003, 1118).

M Nelluso del rermine ensbbémen da paree di Paola ecid che importa non & 'appparen-
..., ma il fateo che quelli di fuwri seno in grada di cseriveare una cririca giustificara sull’ews-
EhEmosfné dei cristiani; e uno scandala sarehbe farale proprio per quelli che devena essere con
quistatis (1T, GEEEvEN, GLNT T, 11960,

?* Lsapertura universalisricas di questo passo o in continuits con Fassunco di 3,28 che an-
nunciava, grazie a Cristo, il superaments di ogni disrinzione stnico-religin. sociale & di ge-
nercs {E BIANCHING Levteme af Galars), Roma 20009, p, 155.
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abbiamo l'occasione, operiamo il bene verso turt, soprattutto verso i
fratclli nella fedew {Gad 6,9-10072. E ai cristiani di Roma: «Benedite co-
loro che vi perseguitano, benedite ¢ non maledite [...] Non rendete a
nessuno male per male. Cercate di compiere il bene davanti a curti gli
uomini. Se possibile, per quanto dipende da voi, vivete in pace con tut-
ti. Non fatevi giustizia da voi stesst [...] Non lasciart vincere dal ma-
le, ma vincl il male con il bene» (R 12,14.17-19.21).

I eristiani e lo Stato

La comuniti cristiana vive in una sociech pluralistica dal punto di vista
culturale e sociale, con tutd i problemi che ne derivano, ¢ deve confrontarsi
con le autorici dello Staro, che non sempre & uno Stato cristiano. Per quel
che miguarda Paolo, classico & il passo della Lettera ai Romani:

«Clascuno sia soltomesso alle autortd costitwite, Infacd, non & auto-
rich se non da Dio: quelle che esistono sono stabilite da Dio. Quindi
chi si appone all’autoritd, si oppone all ordine stabilico da Dio. [...] In-
farti {Lauworith, ossia lo State} & u servido di Dio per il tuo bene. [...]
Percid & necessario stare sottomessi, non solo per dmore della punizio-
ne, nu anche per ragioni di coscienza. Per questo, infatd, voi pagate
anche le tasse; quelli che svolgono questo compito sono a servizio di
Dio. Rendete a clascuno ciér che gli & dovuto: a chi si devono le tasse,
date le tasse; a chi 'imposta, I'imposta; a chi il timore, il timore; a chi
il risperto, il rispettos (Rm 12,1-7).

Sccondo san Paolo — commenta Bruno Maggioni — «il eristiano non
pud ignorare la presenza dello Stato...

Ed & interessante notare che per Paolo 'obbedienza allo Stato & un
dovere di coscienza... San Paolo non intende tratteggiare una dottrina
dello Stato né una dottrina del potere. 11 suo interesse & morale, circo-
SCritto 4 una precisa siruazione che lo interpella come pastore della co-
munitd: il eristiano ha, o no, il dovere di pagare le tasse? Deve rispetta-
re le autoritd, cenerali o periferiche, anche se pagane? [...] Lautorita vie-
ne da Dio, afferma Paolo; ma subito precisa: “a servizio di Do e per il
benes. |...] Ta stessa affermazione “non 't autorith se non da Dio” -
che pud suonare come una sacralizzazione dell’autoritd... — in realta
non la sacralizza, ma lo laicizzax, in quanto «soutrae (lo Stato) a ogni
idolatriax, nconducendolo all'ordine della creazione {le autonta «sono
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stabilite da Dio»), e affermando che & finalizzaro al bene della societd
(«per il tuo benes)?3,

5. Le gioie del pasiore

secondo gli Aud degli Apostoli, la vocazione di Paolo & stara media-
ta da un discepolo di Damasco, al quale il Signore ha anche rivelato
quanto apostolo «dovra soffrire per il mio nomes (Ar 9,19). Le leree-
re sono un documento attendibile delle sofferenze di Paolo apostolo e
pastore. Basterd ripercorrere i due celebri passagg delle Seconda ai Co-
rinzi {2 Cor 6,4-10; 11,23-29; vedi anche 1,5.8-9; 12,7-10): ma anche
nelle alere lettere troviamo diversi accenni (cfr. 7 32,2, 7 Cor 4,9-13:
Cal 4,13s; 6,17; £501,7.12-17; 2,17.30).

Non mancano perd i testi nei quali si riflerte la sua gioia®*, non so-
lamente quella pitr profonda, che viene dalla testimonianza della co-
scienza (cfr. £ Cor 4,45 2 Cor 1,12), ma anche quella procurata dall’af-
fetto sincero delle comunich ¢ dal loro corrispondere al suo impegno
pastorale. Ai cristiani di ‘Lessalonica 'Apostolo scrive:

«(Chi, se non proprio vol, & la nostra speranza, la nostra gioia ¢ la co-

tona di cul vantarci davanu al Signore nostro (zesi, nel momento del-

fa sua venuta? Siere voi la nosta glotia ¢ la nostra gioias (7 T 2,19-20).

Al termine della letrera li invira:

aSiate sempre lied, pregate ininterrottamente. .» (5,16).

La lettera pit significariva a questo riguardo & quella direrra ai cri-
stiani di Filippl, ai quali si rivolge con espressioni pitt che cordiali:

«¥1 porto nel cuore [...]|. Tio mi & restimone del vivo desiderio che nu-

tro per it vol nell’amore di Cristo Gesie (£ 1,7-8); «lracelli miei c-

rissimi ¢ tunto desideratt, mia gioia e mia corona (£ 4,1). 1l solo ricor-

do dei primi tempi lo riempie di gioia: whempre, quando prego per

vol, o facdio con giola a morivo della vostra cooperazione per il vangelo,

MR, Maciciionn, Lettens af Rovmani, in Deitere o Paodo o cura di 117, - T Masga, Assisi 2005,
14k,
M Cfr WG, MORRICE, Giviz, in Dizionarin di Pasls ¢ delle s lettere, cl, pp. 761-763,
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dal primo piorne fino al presentes (£ 1,45). Anche se alui annunciano il
vangelo con intenzioni non pure, spurché in ogni maniera, per conve-
nienza o per sincerity, Cristo venga annunciate, io me ne rallegro e con-
tnuerd a ralleprarmenes (£ 1,18). 5S¢ poi lAposiolo dovesse versare il
proprio sangue come una “libagone” sull'offerta di coloro che ha con-
quistarn alla fede, wanche vol gudcl:mu: e ruﬂt:g;ru.i.evi con mes (52 18).

Quando vuole esortarli alla concordia e al disinteresse, trova spon-
tanco fare appello al loro atferro:

u5e dungue ¢'¢ qualche consolazione in Cristo, se 't qualche conlor-
o, frutte della carird, se <& qualche comunione di spinto, se ol sono
sentimenti di amore ¢ di compassione, rendete piena la mia gioia con
un medesime sentire ¢ con la stessa canty, nmanendo unanimi ¢ con-
cordis (Fif 2,1-2).

E cararteristico della Lettera ai Filippesi Finvito:

«Siate sempre lieti nel Signore, ve lo ripeto: siate lictis ({3 4,4; cfr. 3.1).
Solamente da loro Paolo ha accertato dei doni, che sono come sun pia-
cevale profume, un sacrificio gradito, che piace a Dios (2] 4,18): «Ho
provawo grande gioia nel Signore perché finalmente aveee fatto rifiori-
re la vostra premura nei mici riguardi: l'avevate anche prima, ma non
ne avere avuro 'occasiones (Ff 4,10).

Nella Prima lettera ai Corinzi si riflette un rapporto tuttora sereno
tra Paolo e quella comunith. Pur dovendo affrontare var problemi, ['A-
postolo non ha motivo di trepidare. Qua e la affiorano passagg vivaci
{cfr. 3,1ss; 4,8ss. 11; 11,17...}, ma anche qualche espressione cordiale:
“To mi rallegro della visita di Stefanis, di Forrunaro e di Achico, i qua-
li hanno supplito alla vostra assenva: hanno allietato il mio spirito ¢ al-
lieteranno anche il vostros (1 Cor 16,175),

Notoriamente, la Seconda lectera ai Corinzi & la tesnmonianza di
una crisi sofferta nei rapporti tra 'Apostolo e quella comunita. E, tut-
tavia, non mancano gli accent sereni ¢ confortant: «Noi non incen-
diamo fare da padroni sulla vostra fede; siamo invece i collaborator
della vostra gioia [...] ...s¢ io rattristo voi, chi mi rallegreri se non co-
lui che & stato da me ractristaco?s (2 Cor 1,24; 2,2), Paolo non trova pa-
ce, finché non incontra il suo collaboratore, che ha mandato a Corin-
to perché superi I malinresi (cfr. 2,13). Quando poi Tito lo raggiunge
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in Macedonia (7,3), portandogli buone notizie dalla comunita, egli
prorompe in una “benedizione” rivolra al «Dio di ogni consolazione»
(1,3s8), ¢ da voce ai propri sentimenti:

whecoplietedd nei vostri cuon! [...] Sono picne di consolazione, pervaso di
gioia in ogni nostra tnbolazione. [...] Dio, che consola gli afflici, <i ha
congolati con la venuta di Tito; non solo con la sua venuta, ma con la con-
solazione che ha desvuto da vol Egli i ha annundiatn il vostra desiderio,
il vostro dolore, il vostro afferto per me, cosicché la mia gioia si & ancora
accresciuts, Se anche vi ho racristad con la mia lerrera,. .. ara ne godo...
perche questa Lostezza vi ha portato a pentird. [..| Tieco, infatt, quanta
sollecitudine ha prodotto in voi proprio questo rattristarvi secondo Dho;
anzi, quante scuse, quanta indignazione, quale tmare, quale desiderio,
quale affeno, quale punizione! [...| Ecco quello che ¢ ha consolare. Pii
che per lu vostra consolazione, perdy, o siama rallegrari per la gioia di Tiro,
poiché il suo spirito & stato rinfrancato da ot voi. [...] Mi rallegro per-
ché posso contare wealmene: su di vois (7,2.4h.6-9.11.13.16).

Paolo & “geloso™ della sua comunitd: «lo provo... per voi una specic
di gelosia divina: vi ho promessi infatti a un unico sposo, per presen-
tarvi a Cristo come vergine casta» (11,2). DA fondo a tueed gli argo-
menti per riconquistare la sua fiducia e il suo amore, e confessa: «Sono
diventato pdzzo; ma siete vol che mi avere costrettor (12,11). Assicura
¢ protesta: «Ben volentieri mi prodigherd, anzi consumerd me stesso
per le vostre anime. Se¢ vi amo pih intensamente, dovrei essere riamaro
di meno?» (12,17). Conclude la sua appassionata autodifesa con espres-
slonl serene e rasserenanti: «Por il resto, fratelli, siate gioiosi, tendete al-
la perfezione, fatevi coraggio a vicenda, abbiate gli stessi sentimenti, vi-
vete in pace € il Dio dell'amore ¢ della pace sari con vois (13,11).

Persino nella Tettera ai Galati cogliamo una testimonianza dell’af-
ferro che lega I'Apostolo a quelle comunith. Dopo aver ricordato di es-
sere stato accolto all'inizio «come un angelo di Dio, come Cristo Ge-
sits, Paolo continua:

«Dove sono dunque le vostre manifestazioni di gioia? Vi do testimo-
nianza che, se fosse stato possibile, vi sareste cavati anche gli occhi per
darli a me. Sono dunque diventato vostro nemico dicendovi la verita?
[...] E bello invece essere circondati di premure nel bene sempre, € non
solo quande io mi trovo presso di voi, figli miei,...» (Gl 4,15-16.18s).
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Nella brevissima Lettera a Filemone, traboccante di affetto, non po-
teva mancare il tema della gioia:

«l.a tug carith & stata per me motivo di grande gioia e consolazione, fra-
tello, perché per opera wa | santi sono stau profondamente confort-
ti’ (Flm 7). La richiesta a favore di Onesimo termina con un appello:
T questo sollievo al mio cuore, in Cristols (Flw 20).

Un accenno alla giola non manca nemmeno nella lettera ai cristiani
di Roma. Paclo chiede loro di pregare perché il suo servizio a Gerusa-
lemme torni gradite a quella comunic.

«Cosi, se Dio la vuole, verrd da voi pieno di gioia per riposarmi in
mezzo a vois (R 16,32},

Conclusioni

A conclusione del nostro percorso possiamo puntualizzare alcuni
depli aspert rilevari:

L. Paolo & “apostolo” e “pastore”. Se I'accento & posto in modo uni-
laterale sulla vocazione missionaria di Paolo, magari completandala con
la qualifica di “dottore”, l'illuminato teologo che per primo ha pene-
trato il miscero della salvezza in Cristo, si rischia di smarrire una di-
mensione essenziale della sua opera e delle sue lerrere. Queste, in par-
ticolare, vanno considerare anziturto come esercizio della sua azione pa-
storale, sempre illuminata dalla teologia e sempre attenta a fondare teo-
logicamente 1 suol interventi,

2. Paolo “pastore” guida le sue comunita come un “padre”. Anche a
questo riguardo, non ci si pud limitare al tema dell'autoritd, nel senso
di una investirura che abilira 'apostolo a governare le chiese che ha fon-
dato. Anche se all'occasione non manca di appellarsi all'autorith che
possiede come inviato di Dio ¢ “servo” di Gest Cristo, normalmente
Pavlo agisce come “padre” che educa insegnando, esortando, incorag-
giando e anche correggendo i cristiani che egli ha “generato” alla fede,

3. In Paolo pastore <1 colpisce la cura delle relazioni personali: anzi-
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rutto con i suoi collaboratori, che egli stima ¢ valorizza; in secondo luo-
go con le comunith ¢ con i lora singoli membri: le suc lereere rifletio-
no un dialogo intenso, a volte appassionato, nel quale le argomenta-
zioni s'intrecciano con le manifestazioni di affetto e ghi appelli alla fi-
ducia. Espressione ¢ frutto di questo scambio di amere & la giola del pa-
store ¢ degli stesst fedeli.

4. Paolo pastore ¢ attento alla realrd che circonda la comunita cri-
stiana: la culeura, la religione, il costume, la societd, lo State. La Chic-
sa non & chiusa in un ghetto, ma & aperta in un impegno missionario
che & di tutii e in un confronto senza complessi con i non credenti, co-
me anche nei confrond della societa civile e dello Stato, al quale offre
una collaborazione leale.

Paclo pastore ha ancora molre cose da dirci. Danno paoling i aiuta
a tiscoprire attuality del suo esempio e del suo messaggio.

o4



REOMANC PENNA*

La missione di Paolo nel quadro delle origini cristiane:
antefatti e novitd

Con il titolo «]l vulcano eromper un esegera tedesco di rilievo, Udo
Schnelle, inizia il capitolo sulla missione autonoma di Paolo nel volu-
me 4 lui dedicate!l. Ta metafora del vulcane, stando anche solo a una
breve indagine su Google, & un luogo comune per parlare sia della po-
liedrica personalita dell’Apostolo originario di Tarso, sia sopravuito in
specie della sua instancabile attivita,

Clerto & che, per quanto riguarda il dispicgamento dell’artivicd mis-
sionaria e sopraceutto il suo raggio d'azione, le differenze con Gest di
INazaret sono notevolissime, essendosi questi limitato, di farro, alla so-
la terra d’Israele e con metodologic molto diverse.

Tuttavia, nellambito della missione cristiana post-pasquale Paolo
non e stato n¢ 1l primo né ["unico evangeliveatore,

1. i caso-Paolo

Per sua stessa ammissione, la travolgente csperienza avura sulla stra-
da di Damasco consistetie in una rivelazione” che spinse Paolo a un
compito apparentemente inedico:

" Romano Penna. Porificia Caiersind *Taterananie”, Roma

VCEUL Bovaen1s, Padus, Leben amd Derben, Waleer de Gruyrer, Degdin 2003, p. 137
alder Yullan brichr auss

* Paclo non delinisce mai yuella esperienza can la carcgoria delle conversione, ma con
quelle di visione {vfe. TCar 9,1 15,8), di chiamara (ft, Gaf 1,150, di rivelazione (cfr Gl 1,169,
e di illuninazione (cfr. 2oe 4.6),
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aJuando a colui che mi aveva messo da parre fin dal seno di mia ma-
dre e mi aveva chiamato per la sua benevolenza, piacque di rivelarc il
figlio suo in me allinché lo annunziassi wa le genti. v {Gal 1,15-16:
en rofc drhmesin),

Questo esplicito riferimento alle «gentis, sia pur tralasciando il caso
di Giona?, richiamane due altri casi classici dell’antica tradizione pro-
fetica d'Tsraele. 1l primo & quello di Geremia, di cui leggiamao:

aPrima che io i farmassi nel sena (marerno), ti ho conascuto, ¢ prima

che 1 uscissi da {tua) madre o ho santificaro; o ho posto come profeta

per le gentis (Ger 1,5 TM nabi’ lagetyine, LXX profetes eis étbme).

Ma in realta pon si traetd di un vero ¢ proprio ministern fuori di
lsraele; piuteosto la missione si realizzd «in due modi. In primo luogo,
perché Geremia, come molti aluri profeti, pronuncerd oracoli destinari
agli aleri popoli. In secondo luogo, perché la sua attivitd si svolgera in
un momento in cui la storia del suo popolo si trova particolarmente in-
trecciata con quella delle altre nazionin®, Taltro caso riguarda l'isaiano
Servo di Yhwh, di cui & scrito:

«Dal seno di min madre ha chiamare il mio nome... Mi disse: ... Ti
fard luce delle gentin (£ 49,1.6: TM & dr gipivm LI eis fs enbnin).

1l senso & che «cid che Dio sta per realizzare in favore di Isracle sard
un avvenimento mondiale, visibile da mtre le nazioni. Dall’evento
straordinario si spriglonerd una luce, uno sfavillio dell'azione sabvatrice
di Dio. Se gli altri popoli reagiranno, e in qual senso, per ora non lo si
dice»”. Come si vede, 1 tre test convergono sul tema di una inusitata
missione tra le genti esterne al popolo d’Isracle, anche se nel caso dei
due profeti veterotestamentari una vera e propria predicazione fuon dei
confini di Israele non si verifich,

MNon intendo riaprire qui il dossier sulla questione se 1l giudaismo

* | enriose osservare che il vocabolo géyimléthas & assence nel ko del profeta Giona, i
quale non sole nelle dichisraeioni programmatiche ma, di farro, esercich un vero e proprio mi-
nistero della parola tra i Geneili, ssgnatamente ra @ Nindvid, Bvidentemente la prospertiva del
libze rigoarda un case singolo, senza farne una questione di principio,

1L Avonso Scrower o [, Sicre Thay, £ Profes, Bocls, Roma 1984, p. 481,

*1d,, Tei, p. 335,
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contemporanco alle origini cristiane, anteriore all’anno 70, abbia eser-
citalo o no una missione ad extra. Che il gindaismo abbia comunque
esercitato un effertivo influsso sulla socierd greco-romana & innegabile®,
ma questo ¢ dovuto al rilievo svolto dalla stessa csistenza e originalita
di Tsracle all’interno della sociery antica piti che a una specifica attivit

di proselitismo?. 11 fatto della conversione di Tzate re dell’ Adiabene rap-

Presenia un cvento a p&[tﬁa.

In ogni caso Paolo rappresentd certamente un caso senza paragoni ri-
spetto alla sua matrice giudaica. D'altronde, restando sul piano religioso
e quindi escludendo confront con la mobiliti del mercanti e dei milica-
r1, anche per quanto riguarda il fenomeno dei vari culti misterici di am-
bito ellenistico-gentile non abbiamo nessuna documentazione attestante
il facto che essi esercitassero una specifica ¢ programmata aetivicd di
espansione. A parte il farto che alcuni erano puramente localistici, nel
senso che non era il culto a irradiarsi fuori del suo territorio di origine ma

® Clt. in particolare LH. Frinvan, few and Genily in the Anciens Warld: Astitudes and Tn-
terwicsions from Alexander to_fustinian, Princewon 1993, specie pp. 342-382 + 569-580; alle pp.
177-287 + 312-553 PAuore esamina 1 motivi dell’arrrazione esercitaca dai Giuded: la lomo an-
tichirh, il valore delle virtiy cardinali da essi praricare, ¢ g Figura di Most come leader ideale.

* Cfe. E SIEGERT, (osrerfiirchtipe send Sywpathisanes, oJownStudluds 4 (1973), pp. 109-164;
SLIv CoOHeN, Croming the Roundary and Becoming @ Jeaw, «H'TRe A2 {1989) 15-33; 5,
MuKnight, A Light Among the Genteles, Jerwinh Missonary Activity in the Second Tempde Pevived, Foc-
tress Press, Minncapolis 1991; E. Will-C. Orriewx, « Prosdbaionte fudfa? Hivoire dlune orrenr, Les
Belles Terres, Patls 1992 (Lerrore consisee nel farco che il rermine ereco, derivante dal verho -
séerhosa, savicinarsie, significa proprismente non ui altive impegno di canguista, ma un mo-
1o di avvicinamenro ¢ di adesione 2 una realtd esistente/passiva); B Gonnrasem:, The Mo
thae Know: Thee Now Amedent Jewdnh Animder tovards Other Beligions, Academic Press, Shefeld
1997 A, TP, & cura, G ebred nellfrepers ramann, Sergren’ aird, Gluntin, Firenze 2001, Inolere,
cfr. [.MLG. BavcLay, Dizgpora. { gindei nella dizpors medivernanea e Alesandro a Traiame (323
& - 1170, Paideia, Prescia 2004: B WANDER, Timenzé 47 Din ¢ SERPTERRNLY, Studin gl
Yumbiente pagane delle snagoghe delle digipors, SBA B, San Pacln, Cinisello Balsame 2002, Sul-
Vaterazinne cscrcitats ancora in seguite dai Giodei sugli stessi cristiand in et patristica, ofr. ], Liku
et al., Cetneeted frt pgani ¢ cristiani J're'fﬁm}.&em rantang, Tolg, Genova 1993, pp. 121-130 ¢ 183,

8 Cle I Prnma, «Tre tipologic di conversione raccontace nell'ancichict: Palemane di Are-
ne, Leate dell' Adiabene, Paolo di Tavsos, in Id., Vimgel ¢ incofturanione. Studd sl rEpporto i
ruvelasione ¢ caltnra el Nowovo Testamente, San Paolo, Cinisello Balamo 2001, pp. 275-296 spe-
cle pp 281-288, Vedi anche G. Boocacony, e salveaza senza confini. Ebred o pensili mel me-
din giudagsm, in LWL, & mredic givdaioma, Per una itovia del pensere gindaico tra il teran secola
gt o il secondn recole oo, Marierd, Genova 1993, pp. 202-214.
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bisognava recarsi all'unico santuario esistente (cfr. Eleusi, presso Atene;
Andania, nella Messenia; Samotracia, nell'Egeo settentrionale), tura gli
aleri si diffusero a vasto raggio in varie ragioni e cirrh per pura importa-
zione basata su di una loro propria forza di attrazione”,

Ripeto percid che il caso di Paolo risulra essere il primo di un atrivo
impegno di propagazione universalistica, tale da riguardare specifica-
mente I'euanghélion cristiano,

La vera questione, semmai, consiste nel chiederci se prima di lui, al-
I'interno del movimento che si richiamava a Gesti di Nazaret, si fosse gia
praticata un’attvitd missionaria. Anzi, a monre di questa questione s¢ ne
puo intravedere un'alera: se, ciot, Gesh stesso, che certamente non eser-
citd una missione ad gentes, avesse previsto o addirittura ordinato ai suoi
discepoli di andare oltre i confini di Israele € quindi di non dedicarsi so-
lo alle pecore perdute della casa d'Isracle. Accenniamo in primo luogo a
quest’ultimo problema.

2. Gesit di Nazaret ovdini forse una missio ad gentes?

Per rispondere a questo interrogativo occorre fare prima una constata-
zione sul suo personale comportamento!?. Ed & che Gesti di Nazaret non
fin un missionario! E assolutamente necessario, infacti, evitare ogni confu-
sione tra itineranya e missionariety. Sul farto che Gesh sia stato un predi-
catore non stanziale ma itnerante, tale da pracicare riperud spostamen da
luogo a luogn, non ' alcun dubbio, ¢ ¢ib segna una nota di originalica ri-

> 4 R,
spetto al suo ambicnte!!, senza dover andare a scomodare 1 filosofi cinicil2.

* Cie. W BURKERT, Ansiohi coltd meéiterics. Larerza. Roma-Bari 198%, pp.A1-74, Il caso pid
evidente riguards la pietrs nera i Cilele iporta 2 Roma dalla Frigia nel 204 a0 (ofr. T
Livia 29,14].

Tedi in generale Tl Sonwai, Urebrisdiohe Mison, Brockhaus, Wuppereal 2002, pp.
177-444,

b oBEpli non conosceva aleun dpo di sebefices fsel Purtrappo, non abbiame indicasont
verte di maeseri irinerant nell’ ebraisine palestinese delfepaca. [a cosa pits prababilz & che Gio-
da il Cialileo sia staro prima di hai un predicatore fnesanie, s Gesi &0 prima macsrre iri-
nerance ad aver lasciato cracee evidens nelle fontie (G, THESSEN, G ¢ o sie svorsmenis, Sa-
ra mociale o ama rhofusitne & wede#, Claudiama, Toring 2007, p. 490

B0 HLUIY. Beve, feswr and the Cmics: Survey and Anabiis of @ flypatheris, slournlels 74
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Ma & altrereanto indubitabile che egli non varchd 1 confini del suo po-
polo ¢ nemmeno della sua terra per andare ad annunciare il suo messag-
gio al di fuori. E non si possono definire missionari né la veloce puntata
nel territorio pagano della Fenicia nei pressi di ‘liro e Sidone apparte-
nenti alla provincia romana di Siria (cfr. Me 8,24-30; M 15,21-28) né
alcune incursioni nel distretto pure pagano della Decapoli a est-sud-est
del Tago di Tiberiade (cfr. Me 5,1.20; 7,31) e neppure il breve giro com-
piuto nella tetrarchia autonoma di Filippo a nord-est dello stesso lago
{cfr. Me 8,27; Mr 16,13). Addirittura Le, da parte sua, omette ogni men-
zione di questi spostamenti geografici. Al pil si arresta che accorreva da
lui in Galilea una folla proveniente da Tiro e Sidone (cfr. Me 3,8; Le
6,17); ma un loghion della fonte () esclude esplicitamente che la Gesit
abbla mai operato (cfr. Le 10,13-14; M 11,21-22: «8e in Tiro e Sidone
si fossero verificard i prodigi che sono avvenud tra voi,..»)1, Pertanto cid
che s1 legge in £br 3,1 a proposito di Gesii qualificato come apdstalos non
va inteso sul piano della fenomenologia socio-religiosa, ma di un giudi-
zio cristologico sulla sua mediazione tra Dio ¢ gl nvomini, esattamente
come si legge in un midrash a proposito di Mos#: «Mos¢ ha meritaro di
essere apostolo ($alfaH) tra i figli d'Tsraele ¢ il Luogo (=Dio)»! (1anto piit
che in Ebr il drolo & associato a quello di «sommo sacerdotes, che a li-
vello gesuano non avrebbe alcun senso).

Fatta questa precisazione, Uinterrogativo si sdoppia in quello su di
un eventuale comando missionario dato dal Gest storico. Qui le cose
non sona immediatamente cosi chiare. In primo luogo dobbiamo con-
statare che cgli non evitd affatto contatt con Non-Giuder (o 1] cen-
turione in Mi 8,5-13/Le 7,1-10 G 4,46-54; gli indemoniaci di Gada-
ra in A 82834 M 5,0-200Te 8,26-39; la donng sirofenicia in M

(1894 pp 453-473; LI Eddy, Jemer ar Lhopener? Melleciuns on the Cyade fers Phesiv, vJourn-
TblLiters 115 {1990) pp. 449-409; B. Griffin, W jeses 2 Dhfasaphical Cynic?, in httpfaeanee-
oxbord.oporgiallen'hemliaces. hem {conrra B, Thowning, Chwisr and the Ganien: ferus awd
Cither Radica! Preachers in Fiet-Contary Thaditdon, J3OT Press, Shellicld 1984; ma vedi anche
110, Crossan, feme A RBovlvifersary Siapraphy, HarperOue, San Francisee 1993),

'# Ulia sua presenza atciva in Samaria & artestaca sala da G 4, 142, peraltra non mociva-
ta da un Inreresse missianario.

S Lew 20,40, T Lettera agli Tierd, a curs di C CasALE MARCHESELLL T Likri Tibli-
ci MUT 10y Paoline, Milaono 2003, p. 185,
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15,21-28/M¢ 7,24-31; il sordomuto della Decapoli in Mz 7,32.37).
Inoltre, a quanto pare, le sue parole ¢ azioni comportarono una Carica
esplosiva tale da actrarre grandi folle anche dai paesi vicini (cfr, Me 3,8).
Una proiezione su orizzonti sconfinati e comungue esterni a Isracle ap-
pare nel loghio della fonte Q, «Verranno da oriente ¢ da occidente e sie-
deranna a mensa con Abramo, Tsacco e Giacobbe, mentre 1 figli del re-
gNo SAranno cacciati fuori nelle tenebres (Afr 8,11-12; Le 13,28-29).
Ma qui propriamente non si parla di una missio ad gentes, bensl sem-
mai di una convocatio gentium ad Firael sulla linea di alcuni testi vete-
rotestamentari (cfr, Gen 12,3 e Js 49,6)1°. Per quanto riguarda il cele-
bre passo di Mt 28,19a («Andate e rendete discepole rutee le genti»), es-
so costituisce il testo pill importante, sia per la sua formulazione com-
pleta sia anche per la sua collocazione, a enunciare un comando mis-
sionario dagli orizzonti universali; ma a suo riguardo vanno fate alcu-
ne puntualizzazioni, Ha ragione Gnilka quando scrive che l'intera pe-
ricope di Mz 28,18-20 «si pone alla fine di una evoluzione»'®. Infardi,
queste parole atrribuire al Risorto contrastano con quelle pronunciate
dal Terreno secondo lo stesso evangelista (cfr. Mr 10,55 («Non andate
sulla strada del Gentili...»), suscitando la netta impressione di una ela-
horazione pasquale delle parole di Gesit'’, A quanto pare, poi, la chie-

sa dei primissimi sceoli neppure si richiamava a quel testol?,

1% Propri la particolare preminerea di Tsracle risuonerd ancora nel numero dei 144,000
segnari secondn Apoc 7,4-9, dove al popolo delle 12 rribit viene riconasciuto nna seatue pro-
ptio, prima di allargare il campo visuale & parlare di «una molritudine immensa. . di agni na-
cione, reza, popoln = linguas (o anche 5,9,

|, Groawka, B nangels off Martes, 11, Paidein, Brescia 1991, p, 745,

17 (i vale analogamenie per qualche alwo testo sinottico come Me 13,10 (<A rueee le gen-
ri Prf.rn:] dev'oesere annunciais l'cmngclc]so; olr Ay 24,14), Chesta frase ochEI'Cbht'. avere la sua
origine premarciana in una comunith {diversa da guella di Mr 10,23} che si era aperna all'an-
nuncia del vangelo di Thie allorche i messaggio della basileia recaro da Gesh era stao diftirsa tma
cueci 1 popaolis (K. PESCH, f.!rvringﬁ':u ofi Mareo, T CTNT 112, Paideia, Brescia 1982, g 427,

18 e 10 Tiv, Dar Evangetium nach Marshaus, EKK 114, Benziger- Neukirchener Verlag,
Flich-Mewkirchen 2002, P 444, T offern. in Glustino, 7 (1}‘?1'1!'. 317, 8 ].r::ggc sala che saleu-
1t mandatl da lui avrehhern annunciato queste cose o ogni razza di nomini e soprattura gli oo
mini dei Gentili aveebbero creduto in lule, Succossivamente pli Aus di Tamemase 1, del sec 1T,
riferiscona I leprenda secondo cuf gli Undici rdunici 2 Gerusalemme (non si menziona Mat-
rial) si divisero le regioni dells wrrs sperché ciascuno di noi si recasse nel pacse che gli era to-
calo i sortes; ma in meea i libeo non & alcun dferimento a Mr 28,15
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Del resto, altre due osservazioni vanno nel senso di considerare re-
dazionali le parole matteane del Risorco. T'una & che Paolo nelle suc let-
tere per fondare il proprio impegno missionario non cira mai alcun or-
dine di Gesit, né del Gesti storico né del Cristo Risorto, ma riconduce
la sua missione soltanto al beneplacito di Dio stesso!?; soltanto Luca
negh Ar auribuisce direttamente a Gesti un simile incarico, ma la si-
tuazione dei testi i ¢ diversa: solo nel terzo racconto Gesii si rivolge di-
rettamente a Paolo (cfr. Az 26,16-18), mentre nel primo la missione di
Paolo & confidata dal Signorc ad Anania (cfr. Az 9,15) e nel secondo &
Anania a trasmerrerla a Paclo (cfr. At 22,14-15). La seconda osserva-
rione & che gli Awi lucani, paradossalmente senza neppure tener conto
delle parole di Gest riporrate precedentemente in At 1,8 («Sarete miei
testimoni in Gerusalemme e in turea la Giudea e Samaria ¢ fino all’e-
stremiti della terras), actesta la difficoléd ritenuta insormontabile da
Pietro a proposito del battesimo del centurione Cornelio: Pietro, in ef-
feti, ha bisogno di una rivelazione celeste per decidersi ad entrare nel-
la casa di un Gentile ¢ battezzarlo (cfr. Ar 10) e per giunta la chiesa di
Cierusalernme lo rimprovera di essere entrato in casa di uomini non cir-
concisi (cfr. A2 11,1-2) e solo dopo il suo racconto finiscono per rico-
noscere e gccertare 'operato di Pletro (cfr Az 11,18).

La conclusione dunque & che il Gesii terreno, cost come non la pra-
ticd, altrettanto non enuncid alcun comando esplicito di una missione
al di fuori di Isracle™. Si pone percid una questione: se poi la comuni-
td dei suoi discepoli atrud comungue un impegno del genere, d si chie-
de sulla base di che cosa ¢ssa abbia intrapreso questo compito.

¥ Cespressione s apukalipseds [fioi Christadt in Gal 1,12 va con ogni probabilich intesa co-
mMe un genitiva non soggerrivo (come se la rivelazione provenisse da Gesd Cristo; ofr. 1,1) ma
opgeteivi, conformemenre all'affermazione del successivo v 16 concernents #la rivelazione del
Figglin suo in mes operata appunes da Dio {cosi che la rvelarione & farea da Dio e ha per og-
getro Gesl Crista).

0 Neppure sono di questn genere le missioni delegare ad aleri durance la sua vim errena,
ciot quella dei Dodici {cfr. Me 3,155 My 10} ¢ quella def Secantadue (cfr, Le 10,1-12).

101



3. Lorigine pasquale della missione®!

Le fonti neotestamentarie riconoscono comunque a (Geslt un coman-
do missionario, ma esso & costantemente atribuito al Risorto e in pib e
formulate diversamente di volea in volta. Nei gia citath Mz 28,19 ¢ Me
13,10, come anche in Le 24,47 («E scritto... che venga proclamaro nel
suo nome il pentimento per la remissione dei peccati a tutte le gentin), &
solo in questi tre passi, ricorre lo specifico termine érhng, «genti», come
designazione dei destinartari extraisraelitici della missione. Tnvece in At
1,8 abbiamo solo delle denominazioni geografiche senza precisazioni
confessionali (benché si prospert persino «l'estremitd della rerras)®®.
Quanto poi al testo matteano, che & il pity evidente, stante la sua con-
trapposizione al comando del Gest teereno in Mz 10,5, esso sembra sug-
gerire Uimprobabile idea che lo stesso Cesit abbia cambiato parere! Si
trarea dunque di testi sicuramente redazionali, Certo & che essi vengono
formulati in un periodo (comungue dopo lanno 70, in cui la prassi mis-
sionaria apparteneva gia da rempo alla normalich della vita ecclesiale.

Pur lasciando da parte la questione circa la reale stonicitd di un co-
mando missionario impartto dal Risorte, & sicuro che la coscienza e
stiana in materia di missione va assolutamente connessa con la Pasqua. E
solo allora che essa prende forma, Ed & come dire che essa & un tipico
frutto dell’evento pasquale, di cui evidenzia l'efficacia sul piano operati-
vo. Infacr, solo allora la figura di Gesti apparve agli occhi dei suoi disce-
poli con 1 contorni di una 1dentita gigantesca prima ignorata. La sua sta-
tura si riveldy letteralmente incomparabile dal punto di vista sia della di-
gnita personale («Cnsto ¢ Signores: Ar 2,36) sia del suo possibile impat-
t antropologico, cost come lo troviamo variamente formularo negli stra-
ti della tradizione (cfr. 7Cor 15,3: «Morto per i nostri peccatis; At 4,12:
«Non ¢'¢ aloo nome sorto il aclo nel quale dobbiamo essere sabvats; Gy

ILCf anche B, Prosa, Gere Criito salvatore: critologia & fue .r'mpﬂmmzz m:}:.'a.!'ag!'.-:ﬁs_. in
G Corran-B GISLIoNT-3, KARCTEMEREL, a cura, Criiologia ¢ Mivdene ospr, Aud del Congres-
o fnternuzionale df Misivlgia, Urbanlane University Press, Roma 2001, pp. 364-372 specie
PP 366-367.

200 G 20,21 («Cnme il Padre ha mandaen me, anch'in mande vois} la formulasions &
solamente reologica, mancando ogni torma di specificazione dei destinatar,
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4,42: «ll sulvatore del mondos), tanto da non poter essere contenura ¢ ri-
stretta nel limit di una comunith circoscrita (el Az 4,20: «Non possia-
me non dire cid che abbiamo visto e uditos), Detto in breve: all'inizio
della missione non ¢'¢ tanto la gesuologia quanro la cristologia. Quanto
poi alle varle ermencutiche cristologiche atestate nel Nuove Testamen-
to, esse non fanno altro che documentare il molweplice lavorio di inter-
pretazione a cui Gesit andd inevitabilmente soggetto.

Quanto poi al collegamento lucano dell’attivith missionaria con la
Pentecoste {secondo il racconto di Az 2 lo Spirite & dato proprio in vi-
sta di un annuncio dagli orizzonti universali)®?, ritengo che esso sia un
dato redazionale appartenente al punto di vista dellautore degli Acti,
sia perché egli & 'unico a considerare le cose in questo modo, sia per-
ché i due testi i M 28,19 e G 20,21 prescindono del tutto da un si-
mile collegamento (anzi Gr 20,21 lo contraddice, datando il dana del-
lo Spirito gia nel giorno di Pasqua).

La missione dunque comincia quando la fede si pone a una certa di-
stanza critica dal Gestt terreno e, saldandolo con il Risorto, scopre in
lui una dimensione talmente eccedente risperto a ogni altro personag-
irio storico, da tradursi nel bisogno di annunciarlo a raggio universale e
quindi nella necessita della evangelizzazione. Questo orizzonte sconfi-
nato & gia ben presente nelle formulazioni di una celebrazione innica,
con ogni probabiliti prepaclina, come quella che si trova in R 2,6-11,
dove ai vy, 10-11 leggiamo l'auspicio che «ogni ginocchio si pieghi, de-
el esseri celesti, terrestei € sotterraned, e ogni lingua confessi che 5i-
snore & Gest Cristos, Come 81 vede, U superamento 1perbolico di una
prospettiva meramente terrestre, tanto verso alto quanto verso il bas-
s0, csprime al massimo la coscienza di una destinazione lecreralmente
ilimirata del kerygma cristiano, sia pure innestato ¢ nutntoe da un pas-
so veterotestamentario (cfr, 49,23 «Davand a me si piegheri ogni gi-
nocchio, per me giurerd ogni linguar). E questo, sorprendentemente,
avviene gid in un periodo anteriore a Paolo™,

3O B Prnia, 1 secconte fusane defle Ponsevose: dalla teofiniia del Sinei of dove dells
Spirita di Cristg, in 1d., Vangels ¢ incselturazione, pp. 703-728,

4 gl prevedazionalich del resea, Cfe B Prmma, T ritraed ariginali df Crers if Cristo, Indied ¢
suiliepp della crisodga nesteigaeniaria, 11, San Paolo, Ciniscllo Balsamo 003, pp. 121-123.
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A questo punto ci resta da chiederci se la missione cristiana degli ini-
z1 venne esercitata allo stesso modo da tutte le componenti del movi-
mento risalente a Gesit. La risposta & negativa,

4, La missione gindeo-cristiana®

E Paolo stesso a testimoniare che nel suo incontro a (erusalemme
con «quelli che sembravano esscre le colannes di quella chiesa, ciot
Ciacomo, Cefa ¢ Glovanni, si venne a un aceordo, seconda cui «noi an-
dassimeo verso i Genrili ed essi verso i circoncisis (Gl 2,9}, Con ab sia-
mo a conoscenza dell esistenza di una vera ¢ propria missio ad Toudaeos,
che non fu quella di Paclo. La realta e lo svolgimento di questa missio-
ne, per la veritd, non sono raccontati dalle fonti, nemmeno dagli Acti
lucani, che nel cap.15 tacciono persino su una spartizione di compiti
quale invece & atrestata da Paolo in Gal 2,1-10. Tuttavia alcuni indizi
Luca li lascia trapelare ¢ aleri si possono dedurre da ulteriori fateori.

Per esempio Paolo stesso attesta 'csistenza di «chicse della Giudean
(Gal 1,225 7Te 2,14), anteriori alla sua chiamara sulla strada di Dama-
sco € anzi oggetto della sua persecuzione: perlomeno cid & chiaro segno
che il cristianesimo non nacque con il Del resto, in Az 21,20, alla
conclusione del suo terzo viageglo missionario, Paolo a Gerusalemmoe si
sente oblettare da Glacomo:

«Tu vedi, o fracello, quante migliaia di Giudei sono venuri alla fede e
tuttl sono gelosamente arraccati alla Leggen.

Queste migliaia di Giudei, con ogni probabiliti, non sono quelli né
di Gerusalemme né della sola terra d’lsraele, poiché il riferimento con-
testuale & all'ampio raggio geografico coperto da Paolo. Che cosa sono
dunque queste migliaia di Giudei, se non il risultato di un’ampia mis-
sione evangelizzatrice di stampo giudeo-cristiano?

B Cfr |a deteagliarissima analisi di E.J. SCHMAREL, Urchristliche Mission, pp- 379-883.
Tnolere: . GNILKa, T primi ervstiani. Crigini ¢ inizio dellz chiers, Paideia, Brescia 2000, 322-
333 I Vouca, [l cristianesimo delle aviging, Scritei - prosagonisti - dibarrizi, Claudiana, Torine
2001, pp. 36-52 ¢ 88.95,

8 Chr. B Penwa, # fittore chies it Gesit e Paoly, Rivisitazions del topos ited secondde fomdarore
del cristianesime, in Id., Paolo ¢ la chiesa di Roma, Paideia, Brescia 2009, pp. 11-23.
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Stando a Luca, il prime passo compiuto dai discepoli di Gesiy oltre
I'lsraele classico & quello di Filippo in Samaria, dove poco dopo si re-
carono anche Pietro ¢ Giovanni (cfr. At 8,1-25). Lo stesso Filippo, do-
po 1l battesimo dell’eunuco della regina d'Yriopia sulla scrada di Gaza
(cfr. At 8,26-39), «venne a trovarsi ad Azoto e, prosegucndo, predicava
il vangelo a tutte le cired finché giunse a Cesarcar (¢ 8,40). Anche Pie-
tro esercitd una predicazione sulle cittd costiere della Palestina: a Lidda
{Az 9,32-35: «Lo videro tutti gli abitanti di Lidda ¢ del Saron e si con-
vertirono al Signores), a Giaffa (A 9,36-43), ¢ poi a Cesarea (Az 10,1-
11,18). Ricordo che queste cittd ¢ anzi U'intera zona costiera non cra
mai stata visicata da Gesh.

Un indizio di apertura olere Tsracle & pure deducibile da quanto av-
venne a Gerusalemme dopo l'uccisione di Giacomao il Maggiore sotto
Frode Agrippa T (cft. Ar 12,1-2). Per quanto ¢ risulta, Giacomo non
venne sostituito, al contrario di quanto era avvenuto per Giuda Isca-
riota. Come osserva acutamente Riesner, questa mancara sostituzione e
quindi «la mancata ricomposizione della cerchia dei Dodici & indice
della coscienza di vivere ormai in una epoca nuova, nella quale I'unico
compito non € pilt quello dell'impegno missionario nei confronti del
popolo di Dio a Gerusalemme e nella terra santas®”. Tl fatto poi che
Pietro, dopo la sua miracolosa liberazione dal carcere, si rechi «in un al-
tro luogor (A2 12,17: eis béteron tdpon) pud a sua volra essere indizio di
un allargamento della sfera di azionce della comunitd cristiana; certa-
mente la locuzione intende un luogo fuori della comperenza terriroria-
le di Erode Agrippa. Ma resta il problema di sapere dove effettivamen-
te Pietro sia andato?®. Tralasciando Pimprobabile posizione di Girola-
mo ed Eusebio, secondo cui egli si sarebbe recato a Roma dove sareb-
be stato vescovo per 25 anni®?, le ipotesi che si fanno oggi vertono su

I R Raeswen, Diie Frivhzeit des Apm.m‘fr Perreles, Sewedien zur (J:rax.::-&:-g}'f, Midonsvaresic
s T"_.’fq‘::l.!'ug.ie. WUNT 71, bohr, Tiibingen 1994, pp. 107-104,

M CIr la discussione in E.]. Schinabel, Crohrinfiche Mision, pp. 703710

# Cie Grovamo, Ve 4, 1,1 «Dapo lepiscopara della chiess di Anrinchia ¢ la predic-
zione della dizspora nel Ponea, nella Galazia, nella Cappadocia, nell'Asia ¢ nella Bitinia a co-
lures che si erano convertici provenendo dal giudaisme, nel secondo anne di Claudio [-41-42]
andi 1 Roma per sconfiggere Simane mago ¢ 13 occuph per venticingue anni fe caccedra epi-
seopale fino all'uldme anno di Nerone, ciot il quarcordicesimo [-67-68]+. Vedi anche Eusshin,



Cesarea (a lui gma nota), sull’ Anarolia centro-settentrionale-occidentale
(cfr. 17% 1,1; per la Galazia, cfr. anche Gal 1,18; 2,1 1-14), su Anrtiochia
di Siria (ctr. Gal 2,11-14) e persino su Corinto (cfr, 71Cor 1,12; 3,22;
9,5; 15,5). I difficile pronunciarsi su queste ipotesl, poiché la menzio-
ne del suo nome nelle Lettere paoline ai Corinzi e ai Galari pud sem-
plicemente significare che Cefa-Pietro era noto a quei cristiani anche
solo per sentito-dire®. Certo & che dei vari luoghi menzionati dalle
fonti, Antiochia gode delle migliori possibilita, per il semplice motive
che Paolo stesso attesta specificamente la presenza di Pietro in quella
cittx (cfr. Gl 2,11-14)L,

Luca, a proposito della fuga da Gerusalemme dei membri della cer-
chia di Stefano, afferma che essi, prima di giungere ad Antiochia, «era-
no arrivati fin nella Tenicia e a Cipros (A 11,19), dove & facile supporre
dei loro stazionament locali*?. Olere a queste regioni, anche Damasco
fir certamente oggetto di una irradiazione del vangelo, dato che I Sau-
lo trova un gruppo di discepoli raccolti artorno a un cerro Anania {cfr.
At 9,10-19; egli & derto «devoro osservante della Leggen in 22,12); in
questo caso perd la missione dev'essere giunta con ogni probabilita dal-
la Calilea e dai discepoli itineranti che 14 si richiamavano direttamente
a Gestn™,

La missione giudeo-cristiana, inoltre, glunse sicuramente fino a Ro-
ma. Che la chiesa o le chiese della capitale dell’ Impero fossero di stam-
po giudeo-cristiano risulta da pit fattori: dal fatco che la fondazione ¢
pre-paolina, dalla polemica sulla giustificazione per sola fede condotta
da Paolo, ¢ dallesplicita ammissione del primo commentatore romanc

Hive, Feel 2,14,5-6, 2,151 Chonicorem Sber prisr 193, Secondo questa ricostiuzione, 1 25 an-
ni mamani sono impossibili, @ meno d7 pensare che pli spustament da Antioclua alle alere re-
Einni sianm avcnaT a razon!

M Per csempia, la menzione di Cefa in JCor 9,5, a proposito del [t che eghi portaya con
st Ja moglie come anche vgli alrri apostoli &1 fratelli del Signores, non implica che anche o
costoro sisiano recati a Covintol

M Vedi anche il viamsio detapliato di Pierrn da Cesares fino ad Anrinchia, con e le op-
e inrermadic, narrarn nel romanze delle Pevaa-Clemensine ¢ i specic in Risesamentd 4,1-4;
7,1-11.25-27,

* Quaneo a Cipro, Lseriori A df Barmaba (databili nel see. ¥ deseriveranno poi una pre-
dicazione di Barnaba e di Giovanni Marco nell’isola.

M OF R Sonmaik, Drobrisdiche Mision, pp. 67B-684,
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della lettera paolina ai Romani, Ambrosiaster nel IV secolo®. Certo &
che in Rose 16 Paolo ci informa che 14 c'erano dei Giudei che furono
in Cristo gia prima di lui ¢ che vomini ¢ soprattutto donne vi asi affa-
ticarono nel Signores, cloé sl Impegnarono in una vera € propria attivi-
ta evangelizzatrice: wali sono Priscilla e Aquila (cfr. vv. 3-5 [da confron-
tare con sz 18,26b], Maria (v. 6), Andronico ¢ Giunia (v, 71 eaposto-
li... prima di mes), Trifena, Irifosa e Perside (v. 12).

Cit che da parte sua testimonia la Didaché, con il gludeo-cristiane-
simo che essa rappresenta, sl ponc In CONTINULG ¢ COMUNYUE 10 AFMO-
mia con queste imprese missionarie ed evangelizzarrici di stampo giu-

daizzante da parte di profeti itineranti®?,

5. La missione paolina

La imprevedibile encrata in scena di Paolo di Tarso costituisce dav-
vero una novitr’®, Se elementi di originalita si constatano gid nel pas-
saggio da Cesit di Nazaret alle prime comuniti palestinesi sorte nel suo
nome e poi diramatesi uori della terra d'Tsracle, Paolo da parce sua rap-
presenta una ulteriore innovazione di grande portara. Non che 1l suo
impegno apostolico sia una novird assolura, In fin dei conti, a monte
della sua missio ad gentes, per non dire del fattore scatenante individua-
bile nella fede cristologica, ¢l sono almeno due farrori storicd non sc-
condari. Tluno & lesperienza avuta a Gerusalemme mediante il contar-
to con Stefano ¢ il sue gruppo di crstiani giudeo-cllenisei: 13 egli in-
travide la reale possibilica di una critica condotta verso il Tempio ¢ ver-
50 la Tegee, a cul egli in un primo tempo si oppose Heramente ma che
alla fin fine lascio il segno nella sua ermencutica dell’evangelo®”. Tl se-
condo factore, probabilmente pii decisivo, consiste in cid che avvenne

M Sull'insieme, Cfr W Pesiva, Lestera i Romani, 1, EDB, Bologna 2004, pp. 21-33,

¥ OF in specie Ao Mitaves, The Dideche Faith, Hope, B Life of the Earfien Chrivtian
Camemuiiitie, S0-70 C.F., Mewrman Press, Wew York-Mahwa N[ 2008, pp. 423-490.

M Wedi anche to genctale E.J, Scomanen, Drehridiohe Misrion, pp. 885-1424.

* Sulla problematica del weseo lucane, ok 5. LEGASSE, Stepdanas, Histoire et divours o f-
tenne dans e Acter des Apdgrer, LI 147, Cerf, Paris 1992,
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ad Andochia di Siria, dove alcuni cristani di origine cipriota e cirenai-
ca «si rivolgevano anche ai Greci (pros tofis Hellenissds) annunciando I'e-
vangelo del Signore Gest (Ar 11,20). 11 vocabolo greco Hellenistai®®,
non arttestato nel greco extra-biblico precedente, qui assume probabil-
mente un senso nuovo rispetto a quello che esso ha in Az 6,1 (= Giu-
deo-cristiani di lingua greca) e in 9,29 (= Giudei di lingua greca)??,
Qui, al contrario ¢ con ogni probability, sta per Gensili di lingua gre-
ca*?s questo significaro & richiesto dalla contrapposizione con ¢id che
Luca ha appena scritto nel precedente v. 19 («...senza rivolgere la pa-
rolalldgos [evangelico] a nessuno, se non solanto al Giudel, e me md-
wow dowaiois).

Certa & che Paolo stesso riconduce all'imprevisto evento di Dama-
sco I'inedito compito, riconesciuto come affidacogli da Dio, di annun-
ciare il Figlio suo non tra i Giudei ma tra i Gentili (cfr. Gal 1,15-16;
2,9). Egli arriva ad autodefinirsi esplicicamente € in termini inusuali
sapostolo dei Gentilis (Rom11,13; cfr. 1,5) in quanto sicuramente
mandaro non 4z loro ma # loro. Questo tipo di costrutto perd, a ben
vedere, fa 1l paio con un altro, «apostolo di Cristo Gestis (JCor 1,13
2Cor 1,104, che perd ha una scmantica ben pitt densa, in quanto pud
significare tanto inviato da Cristo quanto propricta & lui ¢ anche ope-
rante per lui*?, [n cfferd, Toriginalita di Paolo nel quadro della chiesa
delle origini si definisce in base al farro di aver posto al centro dell'i-
dentitd cristiana la figura di Gestt Cristo come sostituro della legge mo-
saica in quanto ritenuta finalizzata alla giuseificazione (cfr. Rom

* Lul piane della critica testuale, il vocabolo & attestato in BDYE# ¢ koing, menrre ha in-
veee la Farma Helfzmas in PPSYAT | versiond latine hanne ad Crascen La forma Hélfesar &
preferita dal commenty di G, SCHNEIDER ¢ da J. WamKT in DENTL pp.1162-1164,

#* Queste sono le uniche tre ricorrenee del vocabolo nel Nuove Testamenta

Oy UK, BarantT, The Acr of she Apaseles, 1, T8 T Clack, Edinburgh 1994, pp. 550-
5313 LA, TITasver, The Acee af the Apastles, AB 31, Doubleday, Mew York-Londan 1998, p.
4760; BRI PERVE, Acer, Hermeneda, Foruress Press, Minncapolis 2009, p. 291, Al piti si poceeb-
be pensare ai Gentili che erano simpatizeand del giudaisma {cost F.]. Schnabel, Urchrisliche
Mo, p. 703}

4 Riperuee pol in BF1,1; Cal 1,0; T L1 205w 1,1; Tie 11 1R 1,1 2P0 1,00

2 In ogai caso Paclo non si definisce mai sapostola dalla chiesa (antiochenals (of L], L1e-
TARRT PEERBOLLE, Ftoly misdonario. Alle origing defla séscione crictana, SBA 10, San Paolo, Ci-
nisello Balsame 2006, p. 233).
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10,4)*. Proprio questo & cid che la missione giudco-cristiana non fece,
predicando invece «un aliro vangelos (Gal 1,6; dfr. 2Cer 11,4) secondo
cui, ai fini della giustificazione, la fede in Cristo crocifisso-risorto si
combinava costitutivamente con l'esigenza di osservare la Legge. Nel-
I'universo concettuale di Paolo, perd, il rifiuto della Legge non impli-
cava affatto I'esclusione di Lsraele. Al contrario, egli sa bene che «c’& un
solo Do dei Giudei e delle Gentis (cft, Rom 3,295), sicché «non c'& dif-
ferenza tra il Giudeo e il Greeow (Rom 10,12). Se percid & possibile «una
nuova creaziones (2Cer 5,17; (al 6,13), essa consiste nell’ unione di en-
trambi in Cristo™,

Tralascio di sottolincare il fatto che la missione ai Gentili comportd
un cambiamento nei metodi missionari. Tl piit evidente fu che la pre-
cedente missione, di ambito prevalentemente rurale (anzi, esclusiva-
mente rurale per Gest), diventd missione urbana, Paolo conosce solo
grandi cited®?, 1 allora, per esempio, «le istruzioni radicali di Cest di
uscire senza soldi, sacca ¢ bastone, qui non erano pilt appl icabilis®,

Che poi Paolo, pi di altr, sia stato aperto al clima di universalismo
culturale instaurato dopo Alessandro Magno nell’area mediterranea, sia
dalla hilosofia stoica sia dall'impero romano, va opportunamente Tenu-
to in conto®. E anche su questa base che si comprende come per lui
wnon ¢t pitl Giudeo né Grecon (Gal 3,28) e che & stato il dsmos, ciot
«1l mondo interon ¢ non 1l solo Lsraele, ad essere riconciliato da Dio in
Cristo (2Cor 5,19 cfr. @ pdnta in Col 1,20). Linculturazione dell’e-
vangclo divenne percid una necessitd, rendendosi sensibile alle pre-

W Chr FLovise, Cheitse des Guvetoes Ende. Eegerische Fruigungen s Riom 10,4, in N, Clo-
LA - Lo PULCIMELLL, 4 cura, Mo Toammensa: m:"ﬂg!'ﬁ i ﬂ'i:{.-hg{:u cieltnrale, Scrarti in onwore d7 Ko
weasie Fere wel s 707 covppleanan, oRivRibe Suppl. 0. 50, EDB, Bulogna 2008, pp. 251-256.

Tl WS, Camesnll, Powd and the Creation of Chririan ldentity, T&T Clark, London
008, specie pp. 54-37.

% Cfr. WA MEEKS, ] cristiani dei primi secoli. 1 monds sociale deflzportods Paolo, 1 Muli-
no, Bologns 1992; BLL. Rohrbaugh, The Ciry dn the Second Tectament, o B1Ba 21 (1991) pp,
67-75 [= «The Preindustrial Cioe, in Td,, cd., The SecafSoercer and Mew Tosament Frcerpre-
tation, Hendrickson, Peabody 1996, pp. 107-123).

1 GunKa, § primi crisiani, p. 332,

T Cfr. R Penna, Aperture wniversalistiche in Paslo ¢ nelia cultisra del suo tempo, in L, Van-
gefe ¢ dnenlturazions, pp. 323-304.
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comprensioni culturali proprie della grecith (e ma la provenenza da
Tarso differenzia notevolmente Paolo dal nazaretano Gesin)*®,

A questo punto si potrebbero ricordare tutte le strade percorse da
Paolo nel suoi numerosi spostamenti (inclusa la visita a Reggmo Cala-
hria) ¥, comprendendovi naturalmente anche il sogno di andare fino in
Spagna. Ma sono cose note, e ¢ fermiamo qui. Almeno resta ben ac-
quisita e assoluramente luminosa la singolarita di un womo lerteral-
mente senza frontiere.

WAL i specie N, HUGEDE, Saiwe Fird of S ety grevguee, Labar oo Fides, Genive-Ta-
ris 19660 E 5L Yasaud AL Elfewirase, in Dizionarie of Peofe o delle e Logre, 5an Taolo, Cini-
sello Balsamo 1999, pp. 328-336: 'L Encrparc-Peieasey, ed., Hasd Sepomed the fodlotom: et
bearirme Diodde, Wostmingrer, Towisville 20015 LB Sapariny, P i the Greco-Roman World, A
Handboak, Trundiy Press, Haveisburg-London-Wew Yark 2003; CA, Tyars, «Paul and the Pa-
ganse, 5B, MO0TeR, ed., Pewd fons Greeds and Roveen, Pauline Suudies 3, Trill, 1eiden-Bo-
stoi 2008, pp. L17-139 (in pil vengono caleolat anche 32 pass? in Ae). Lol B PENma,
oPaala di‘Tarse ¢ le compananti ellanistiche del suo pensieres, iImminente su M Sl

A Cf T GaMGEMIL Fa semae &8 San Paslo @ Regpgie, (Mfficing Urafica, Villa 5. Giovanu
995,
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MARIA-LUISA RIGATO"

Le collaboratrici di Paolo nell’apostolato

Quando si parla di collaboratrici di Paolo, la mente va immediara-
mente all'ultimo capitolo della Lettera ai Romani, capitolo che secon-
do i migliori paolinisti & diretto ai Romani!, non agli Efesini come a
qualcuno & piaciuto di ipotizzare, Ma Prima di occuparci delle figure
fernminili di A 16 — senza dimenticare quelle di Fif 4 — sono neces-
sarie alcune premesse”.

Con la Lettera a1 Romani siamo in presenza del primo scritto del
MNuovo Testamento, indirizzato ufficialmente da «Paolo schiavo di Co-
sto Gestl, chiamato, apostolo, a tutti coloro che sono in Roma, amarti
di Dio, chiamari, santi» (Km 1,1.6.7). 1 «tuttis sono cristani dalla cir-
concisione e dalle genti, inclusa la comunitdf ecelesia verosimilmente
pilt giudaica presso Prisca (o Priscilla) ¢ Aquila. Limporranza di questo
scritto ¢ enorme. Si tratta senz alero della lectera paolina pib lunga, wo-
logicamente la piir ricca, un vero compendio del cristianesimo. La let-
tera fu redacta verso la metd degli anni 50, comunque prima dell'uld-
mo viaggio di Paclo a Gerusalemme (15,31; Cfr. Ar 19,21}, ma non
sappiamo da dove sia stata serivta. La tradizione posteriore nomina Co-
rinto. Non possiamo tuttavia ignorare che Paolo a questo punto aveva
g1a al suo activo la fondazione delle chiese di Ffeso ¢ di Corinto, en-
crambe particolarmente vivaci anche dal punto di vista di una presen-
#a femminile visibile. Nell'indirizzare la sua lewera ai discepoli in Ro-
ma — di cui in realtd sappiamo poco o nulla — Paolo aveva dunque in

= e TSy RICATO. Porifrois Undversitd “Gregoriang”, Rawa,

' B Pant, Mot el ipoteni efesing &l B 16, in VI Simparis i 8, Glovanns Apesoe-
fa, 15, & cura di Luict Paoovese, Roma 2000, pp. 108-114,

2 Le traduziani dai resri ariginali sone per Lo pii le mie, & me ne assumo Ja responsabilita,



mente modelli di chicse dalle esperienze cristiane ricche, fervorose ed
anche problematiche. Egli conclude la sua lettera con saluti ¢ racco-
mandazioni.

1. Paole imita Gesie #f Cristo

E, a mio avviso, di capitale importanza lesortarione di Paolo® rivol-
ta ai discepoli, nella prima Tettera ai Corinzi scritta verosimilmente nel
53 d.C.: «Siate micl imitatori cosi come anch'io di Cristo. E vi lodo
perché tutro di me avere ricordato e, cosi come vi ho trasmesso, dete-
nete le tradizionis (1Cer 11,1-2), Desortazione di essere suoi imitarori
¢ gia presente qualche capitolo prima: «in Cristo Gesii infatti io vi ho
generato mediante il vangelo. Vi esorto dunque, siate miel imitarorils
{(4,15-16).

Criste & per Paolo il modello da imitare, la pietra miliare, il punto
di tiferimento, la chiave di volta, Fssere imitatore di Cristo, va dunque
inteso, in questo preciso contesto, nel senso che Paolo vuole ricalcare la
maniera di Cristo di vivere e interpretare il dato rivelato, la Scrittura,
prima ¢ dopo la Sua risurrezione. Cristo Gesl & in cima ai pensieri di
Paolo: «Ebbene, vi dichiaro: nessuno che parli in Spirito di Dio dice
“anatema Geslt”; e nessuno pud dire “Signore Gesth” se non in Spirito
Santos (1Cor 12,3); «chi non & affezionatol vasle bene al Signore sia ana-
tema» (16,22). [ questa I'unica volra che il verbo filein voler bene, ri-
corre nell’epistolario paclino. Ancora: «Nel nome di Gesh ogni ginoc-
chio si pieghi nei cieli, sulla terra e sotto terra e ogni lingua professi:
“Signore Gesh Cristo” a gloria di Dio Padres (Fil 2,10-11).

Per Paolo «Gesiie ¢ «Cristos, singolarmente nominati, sone sinoni-
mi. Ecco un esempio: <L se lo Spirito di colui che ha risuscitato Gesil
dai mor dimora tra voi, Colui che ha fisuscitato Cristo dai morti vi-
vifichera anche i vostri corpi mortali per mezzo del suo Spirito che di-
mora tra vois {Am 8,110,

* I MurPH-O COMNOR, - C. MILITELLO - ML, iGai0, Pardo ¢ fe donne, Ohrizzonei hi-
blici, Cireadella Edicrice, Assisi 20046, P 185, Ruarone Pasle fmrita e sebla provzione delly
domna, pp, 109-180.
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“Le tradizioni™ a cui Paolo si richiama, sono verosimilmente le sue
apatrier (gl 1,14) integrate ofo correrte con quelle di Gest.

Paolo, fariseo, cresciuto a Gerusalemme ed educato come discepolo
di Gamaliele (Az 22,3), se ne intendeva bene di tradizioni. Tl dtolo di
maestro € profeta gh viene riconosciuto proprio dai discepoli di Gesti:
«(erano nella chiesa ad Antiochia profeti e maescri: Barnaba, Simeo-
ne soprannominato Niger, Lucio di Ciréne, Manatn, compagno d'in-
fanzia di Erode tetrarca, ¢ Saulos (13,1). 1l binomio smaestro e profe-
tar fa pensare al doppio carisma delle Lettere paoline (7Cor 12,28; Rm
12,175 £f4,11). Siccome Paolo viene qui chiamato da Luca con il suo
nome ebraico Saulo, potrebbe significare inoltre precisamente il conse-
gumento del ticolo di rabbi = maesero soto Gamaliele,

Proporsi come imitatore di Cristo va dungue inteso nel senso che
Paclo vuole aprire/ spiegare! rileggere! insegnare la Torah alla maniera
di Gesit. Ma se voleva imitare Cristo, non poteva certo ignorare il Suo
modo particolare di rapportarsi alle donne. A Paclo non mancava cla-
sticitd mentale e reologica nell’'adoperare i testi antichi, a seconda della
situazione esistenziale di coloro a cui si rivolgeva, Won cra tuttavia sem-
plice imitarc uno stile per lui in precedenza impensabile.

Lambigua espressione paolina: «se anche abbiamo conosciuto Cri-
sto secondo carne (kate sarkd), ma ora non pih conosciamos (2Cor
5,16) presta il hanco a diverse interprerazioni. Nella Seconda Lerrera ai
Corinzi il verbo conoscere (ginoskein) ricorre otto volted, ed esprime
sempre un conoscere reale, un esperire. Non possiamo pertanto esclu-
dere che Paclo abbia conosciuro Geslt «in maniera naturale, umanas,
1potizzando che possano essersi incontrati a Gerusalemme in una delle
feste che si celebravano nel Santuario ¢ alle quali Gesti non mancava di
andare. Pensiamo al vangelo giovanneo, nel quale la vita apostolica di
(resis & ritmaca sulla ricorrenza delle feste mudaiche.

MNelle sue letrere autentiche ({45, {-2Cor, Bm, Gal Fil B, Paclo
impard a muoversi nella scla di Gesti anche riguardo alla denna, ini-
zialmente con fatica per via delle sue precomprensioni, poi con mag-
giore speditezza. E superfluo ribadire le conseguenze negative soppor-

* 2or 2497 3.2 5.16.16.21; 8% 13,6,
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tare dalle donne credenti in nome di Paolo, a causa di interpretazioni
unilateralmente maschiliste!

Nel NT vi sono dei passi — i cost detti “codici domestici» — proble-
matici® per le donne credenti nel Signore Gesti. Gli esegeti si premura-
no giustamente a dire che «la sorcomissione delle donne ai mariti o-
specchia il quadro culturale del tempos. Sono passi in scritti artribuii
a Paolo, ma ceramente posteriori a lui. A mio parere, sono un tentati-
vo per far rientrare soprattutto Paolo nell’alveo tradizionale.

Al tempo dell'imperatore Nerva (96-98), mentre gli apostoli della
prima generazione erano morti, ¢l fu un momento pa.ttir;ﬂlm'mentf: fa-
vorevole a Roma per un fenomeno di restaurazione, dando luogo alla
marginalizzazione delle donne. Una incipiente visione di pari dignita
tra donna e uomo venne fatta rientrare nell’alveo tadizionale della so-
cieth di Gesit ¢ di Paclo con soddistazione di molti.

2. Faolo rivisita la Torah scon spivito nuovor

Sono rimasta impressionata dal linguaggio inclusivo della Tettera al
discepoli in Roma, scritta nel 56/57 d.C., dunque circa dieci anni pri-
ma del vangelo secondo Marco, mentre Pietro era ancora in vira nella
medesima cittd, Paolo parla di «nois, di evois, di eturtis, di «uominis
nel senso di esseri umani, si rivolge ciot ai discepoli della/e chiesale di
Roma senva distinzione di sessi. Due volte in tutto il Nuove Testa-
mento, ¢ precisamente in questa Letiera, ricorre una parolina molto in-
teressante: snovitls (kainesds). La prima volta si trova nel contesto 1m-
mediato del discorso sul battesima, il sacramento ariginario, il pilt in-
clusivo che si possa immaginare, perché non distingue piil, come la cir-
concisione, tra maschi ¢ femmine:

slgnorate forse che quanti siamo st immers in Cristo Gesi siamo
stati immersi nella sua morte? Siamo stati dunque consepolri con lui
tramite I'immersione nella morte alfinghé come Cristo fu risuscicaco
da(i) mort mediante la ploria del Padre, anche not abbiamo da cam-
minare in novith di vieas {Bm G6,4),

3 EF5.21-04; Col 3,08 0w 2.9-15% Tie 2,5 1% 3.1-5,
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La seconda ricorrenza di «novitd» si trova in Rm 7, quasi a conclu-
sione della riflessione paolina sul battesimo e sulle sue implicanze:

«lJra invece siamo stati sciolti dalla legpe essendo moril in cid a cui era-
vamao tenuti, cosi che noi serviamo in novitd di spirito & non con vec-
chiezza di letteras (B 7,00

Non stupisce allora piti di tanto che Paolo, per descrivere la novita
di vita e di spitito non trovi nulla di piii efficace che paragonare la si-
tuazione precedente a quella di una donna sette-marito mentre la nuo-
va situazione & quella della donna libera.

E chiaru che dobbiamo fare i conti qui, come in tutte le lettere pao-
line, con diverse figure retoriche® tra cui la disposizione delle argomen-
taziond, la proposta di cid che vuole mostrare, la prova o le Arganenia-
zioni fornite, spesso sotto forma di paradpss espresso anche nella riper-
cussione — ossia la ripetizione di una parola, ma in senso diverso — e I'i-

perbole.

«Q) ignorate fratelli — parlo infatd a conescitori di norma — che la Torah
¢ padrona dell’essere umano per quanto empo viva? Infacti la donna sor-
to-tnarien ¢ stara legara da una norma al marito vivente, Morto perd il ma-
tito, & stara sciolta dalla norma del marito. Percid dungue, vivente il ma-
tite, sard definira adultera se divenura di un alico uomo. Morto perd il
imarito € libera dalla norma, nan @ adultera divenendo di un alero. Cosl,
fracelli mici, anche voi siere stac farti motire alla Torah mediante il corpo
del Cristo per divenire di un altro, quello risuscita dafi) morti, affinché
partiame fructi per Iddia. [...] Ora perd siamo stat sciolt dalla Torah es-
setido mord in cib a eni eravamo renuri, cosl che nol serviame in novid
di spirito ¢ nen con vecchierza di lerteras (& 7,1-4.6).

Paclo enuncia un principio: «la lorah & padrona |verbo kyrieuein]
dell’essere umanos; egli accetta questo principio a condizione che i no-
stre servive (il concrario di essere padroni) sia «in novita di spirito [ossia
con spirito nuovo] ¢ non in vecchiezza di letreras.

el passo che stiamo esaminando il ermine «nomoss legge viene ri-
petuto otto volte, ora nel senso di «las Lorah, ora come «una» torah =
norma legislativa. Superfluo rilevare la presenza di alcuni termini tec-

% Per una simparica sinnest sull agoinento Cle LN ALETIL, Fanle & mags wne sorittore?, cir..
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nici del diritto matrimoniale, come ad esemplo setfo-uome, ossia di-
pendente dal marite”, conforme ad una categoria della Torah. E questo
I'unico passo della Lectera in cul troviamo una sola volea 1l termine don-
#na e nel medesimo contesto la voce some (= essere maschile). 1l predi-
cato nominale ¢ libers quasi al centro dulla sedone assomiglia al grido
di virtoria della donna: ssono liberals. Laggertivo ricorre un'altra volta
in Rm 6,20, opposto a schigve («quando eravate schiavi del peccato,
cravate liberi per la giustiziax)?. La condizione della donna sposata al
primo marito viene dunque descritta praticamente come condizione di
schiavith, «Altro uomos pud essere tradotto anche con «secondo ma-
£ltos,

Come spesso accade legrendo Panlo, non & sempre agevole afferrare
il suo pensiero fino in fonde. E chiaro tuttavia il paragone: la donna
stata sciolta dalla norma; nol fummo sciolti dalla Legge; la donna libera
pud essere di un secondo marito cosi come i discepoli appartengono al
Cristo, «l'altro quello risortor. Paclo non teme di paragonare parados-
salmente il Cristo risorto al secondo marito, quello della liberta. £ pur
avendo usato ben seete volte (Rm 7,2-3) il termine «anérs, essere ma-
sehile, non lo adopera per il Cristo glonioso, per il quale usa invece, in
un altro contesto, essere wmane santhroposs (Rm 5,15)!

S¢ Paolo ha potuto proporre un paragone cosi ardito, significa che
anche la situazione della donna concrera era radicalmente mutaca nel-
P'universa dei discepoli di Gesi, il Signore.

A proposito della circoncisione, Paolo cosi si esprime in due Tetere:

¥ Lagpertivo shypandross satto-uamed maricn, ricorre nel N soleanco qui; assente in Bi-
lone ¢ Crivseppe Flavio, vicorse invece G volre nella 12X, deve rraduce: 1. espressions ebraica
sdictro il tued suo wome — wchad fshe (N 5,20.29; Fz 16,32); 2, sdenna cacrivas {Pee £5,24);
F. wdunna del sun amico! compagooe (P 0,29 40 w50 sgnore — bEAEL (504123 fram-
mento ehraical. A sua volta wbaals, rradeera per il siwo wnmed marices deores 7 volee (D0 24,45
e 15.9; 28m 11,26; Pre 2,45 31,11.23.28),

f wEleatheriae liberty; welewtherose libero; weleutherauns rendere lihero; sann serpre ap-
postt - gquando ©F oppostaone — a edooleias schiaviti; edofilos schiave; sdouleucine cssore
schiav,

“ MNella Prima Terrera ai Caringi, precedenre a quella ai Romani, a conclusione del capieolo sul
marrimonio, vicose la swessa affermarione, senea chiose o paragomi, ¢ pitt amenuaca risperco a fm
FrulTng dooina & staca lesata per quante winpo viva i suo woma! marioe, Sc perd il marico 51 ad-
darmenta’ munre & libera di essere sposaca 1 chi vuole, soleant el Signores (G 7,59,
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«La citconcisione & niente, e il prepuzio (= Fincirconcisione) & niente.
Ma Vasservanza dei comandament di Dios (§Cor 7,19). Un'altra af-
fermazione lapidaria: elnfaud il Giudeo non [lo] & nella visibilita, né la
circoncisione & guella visibile nella carne. Ma il Giudeo [lo &] nel se-
areto. Circoncisione del cuore in spirito non in lerera; fa sua gloria
non da vomini ma da Dios (Ree 2,28-29).

Circoncisione del cuore evoca il passo del Deuteronomio: «JHwH il
o Dio circonciderd il to cuore e il cuore della tua discendenza per
arare JHWH il tuo Dio con tutto il tuo cuore e con turm il tuo essere,
affinché e vivas (D¢ 30,61,

Inolire Geremia: «Circoncidetevi per JHWH, clrconcidete 1l vostro
cuores {Gerd.4: Cfr, 9,.239).

Clome Geslt reinterpreta ['antica Torah in maniera nuova, cosi Pao-
lo compie la stessa operazione a causa dell’evento Cristo, il quale «mo-
ri ¢ visse per essere signore [verbo kyricucin] di morti ¢ vivie (Rm 14,9).
Espresso diversamente sempre da Paolo: chi & «in Cristo, nuova crea-
wiome (fainé Eeisis); o cose antiche sono transitate, ecco NUOVe 5000 M-
ten (2C0r'5,17).

Con intuizioni folgorant, Paolo — o chi per lui prima di lui — sinte-
tizza questi concettl nel modo seguente: «Non ¢'t Giudeo né Greco,
non ¢'& schiavo né libero, non c’& maschio e femmina: tutd infatt voi
uno sicte in Cristo Gest (Gad 3,28)1Y; winfauti né circoncisione & qual-
cosa né prepuzio, ma una nuova creazionc (kainé &tisis)» (6,15).

E subentrato il Battesima, che pud essere ricevuro da tutti ¢ non &
legaro al sesso. «Noi tutti infatti siamo stati battezzati in un solo Spiri-
to in vista di un solo corpo, sia Giudei, sia Greci, sia schiavi, sia liberi;
siamo stad abbeveradi di un solo spiritos (7Cor 12,13).

Paclo non avrebbe mal potute csautorare la circoncisione se prima
di lui non Pavesse fatto Gesl. La donna, per sua natura, era tra gli in-
circoncisi. Mai Matweo avrebbe tramandato Pabolizione indirerea della

WuIn Lot [Crista] vol siewe stad anche circonsisi, di una circoncisione peri noen fata da
tmane di uoma, mediante la spoliazione del nostro corpo di camne, ma della vera circoncisiones
i Crisee. Can lud, infar, siece stati sepolt insieme nel battesimon (Cod 2,10-11), «Chai non c'&
pilr Cireca & Gluder, circencisione & prepuzin, hacharo, Scita, schiavo, libero, e tuto ¢ in -
m Criston {3,11),
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circoncisione, se quella non fosse stata la volonta di Gesit: «fare disce-
poli turre le genti, battezzandole nel nome del Padre e del Figlio ¢ del-
lo Spirite santos (Mr 28,19). 5i trata per Gest come per Paolo di
un'ulteriore ri-lettura della Torah nell’ ottica di un “insegnamento nuo-
vo© (Me1,27).

3. Gli appellativi ministeriali nella Lettera af Romani

Mancano nella Tettera quelli di presbitero ed episcopo. Tappellativo
«apostolo/is {con e ricorrenze) & riferito a Paolo (Bm 1,1: 11,13), e ad
Andronico e Giunia (16,7); il verbo «apostelleins inviare, (con una ri-
correnza) si trova in un contesto di cirazioni composite; scome procla-
MEranne s non seue stati inviati?s (10,15); 1l sostantivo «apostolés apo-
stolato/ invio, (con una ricorrenza) riguarda Paolo e, ritengo, i suoi pib
stretti collaboratori (Cfr. 16,3.7.21): wabbiamo ricevuto grazia ed apo-
stolato per sottomissione di fede tra turee le genri» (1,5). Lappellative
«diaconos» servitore, (con quarcro ricorrenze) & riferito all’autorith costi-
tiita come sservitore di Dios (13.4.4), a Cristo sscrvitore della circon-
cisiones, ossia dei circoncisi (15,8) ¢ alla donna Febe (16,1). 11 sostanti-
vo «diaconiar scrvizio, — presente anche nella lista dei carismi — & e
splicitazione del suo essere apastolo, 1n quanto Paolo afferma: come
wapostolo di genti, onoro il mio serviziow (11,13). Tl verbo ediakonciny
servire, riguarda invece Paolo che si reca a Gerusalemme per wservire ai
santi» (15,25). Egli spera che il suo servizio verso Gerusalemme sia gra-
dito ai santi (15,31). Si tratta della colletta per i poveri di Gerusalemme
(15,26). Uappellative ministeriale «didaskaloss maestro, si rrova riferito
al giudeo «maestro di infants (2,20). 1l verbo «didaskeins insegnare, &
Parrivita di questo maestro (2,21.21) ed & presente anche nella lista dei
carismi. 1l sostantivo «didaskalias inscgnamento/ dottrina/ istruzione, &
nella lista dei carismi in rapporto con la Serittura: equanto infarti fu
scritto in precedenza, fu seriteo per la nostra istruziones (15,4).

Paclo, della tribis di Bemiamino (Bm 11,15 F# 3,5; A¢13,21) € non
della tribly sacerdotale di Levi, si serve turravia del linguaggio cultuale
per esprimere il suo operato tra gli incirconcisi: & un «celebrante/ licur-
g0 (leitourgin) di Gest Cristo nel confronti delle genti, facendo il sa-
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cerdote (herourgounta) al vangelo di Diow (R 15,16s)'". Anche le
genti fanno liturgia (leitourgésa) nel restituire beni materiali a chi li ha
arricchiti con beni spiritali (15,27).
Lappellativo «martys» testimong, ¢ riferito soltanto a Dio (1,9).
Anche nella lista dei carismi notiame 'asperto inclusive della Leteera:

saventi carismi differenti secondo la grazia, quella a noi dara, sia profe-
zig secondo la proporzione della fede, sia servizio nel scrvizio, sia [in-
segmante nell'insegnamento, sia & conforsante nel contorto, i donante in
semplicity, # presiedente in sollecitudine, # misericordiose in letizias
(#m 12,6-8)12,

4. Romani 16, il capitolo delle presentazioni e dei saluri

Paolo presenta i saluti a ¢ da persone note nella/e comunita roma-
nale. In totale, sone nominate trentotto persone, alcune in riferimen-
1o a un gruppo. Di queste soltanto otto o nove sono note per via di al-
tri scritt Y, oo esplicitamente di stirpe israeliica. Nove nomi maschi-
li appartengono a coloro che inviano i saluti, cinque di stirpe israeliti-
ca, Timoteo, Lucio, Giasone, Sosipatro e Paolo, € quattro dalle genti:
'lerzo, (aio, Erasto, Quarto (Rm 16,21-23),

Dieci sono donne: Febe, Prisca, Mana, Giunia, Trifena, Trifosa, Per-
side, Giulia (£ 16,3.6.7.12.15), a cui vanno aggiunte due donne sen-
za nome, la madre di Rufo e la sorella di Wereo (Rm 16,13.15). 1 1i-
manenti diciannove nomi maschili appartengono ad Aquila, Epeneto,
Andronico; Ampliato, Urbano, Stachi, Apelle, «quelli di» Aristobulo,
Erodione, «quelli di» Narciso, Rufo, Asincrito, Flegonte, Erme, Parro-

Y Sana licurghi di 1Jin anche colore che riscuotono le tasse (Rm 13,00 In GluSzere FLa-

wiey, T walee su 8 ricorrenze il verba leitourmeing rroarda §saceedod del Sanuario di Gerosa-
lomume {Greerr, 2.321.409; 3,228.228.23 1, Aurichizd, 13,55; 20,215).

12 L4 lista romana dei catismi ¢ un po’ diversa da qualla corinzia (£ Cor 12.4-11.27-31] ¢
da quella efesing (B 4,11-123,

13 Olere g Paolo, Priscilla ed Aquila (Ae 18,20 C0r 16,19 2T 4,19}, Maria [quale?], Ti-
moces (di Listea A 16,13 17,1415 18.3; 1922 204, Ricoree 18 volie nelle lerrere paaline),
Lucio (i Clrene Ae 13}, Glasenc (A 17,5-3), Gaio (di Derhe Az 19.29; 2004; 1C0r 1,14), Tra-
stu, Pamminisrrarore della ciedh (guale? Covinmo?) [Ae 19,22 2T 4,20).
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ba, Erma, Filologo, Nereo, Olimpas «¢ e i santi con loros (Rm
16,3.5.7-11.13-13). Di stirpe israclitica sono we: Andronico, Giunia,
Erodione (B 16,7.11). Dagli Aeii degli Apostoli ci & noto che Prisca
0 Priscilla era moglie di Aquila e che costui era giudeo (Ar 18,2). Di
Andronico e Giunia non sappiamo se fossero coniugl e non ne cono-
sciamo lo stato sociale.

Ciencrosi e lusinghieri i saluti a Prisca, Maria, Trifosa, rifena e Per-
side: «Salutate Prisca ¢ Aquila, miei cooperatori (syrergois) in Cristo
(Gresty; per salvarmi la vita essi hanno rischiato il proprio collo, ¢ ad es-
st non io soltanto sono grato, ma tutte le comunita delle genti» (16,3-
4). Paolo adopera 1l sostantivo «wsynergos» cooperatore, ancora per Us-
bano e per limoteo (16,9.21).

eSalutate Maria, che ha faticato (ekopiasen) molto per vois (16,6).
«Salutare Triféna ¢ Irifosa le collaboratrici (zas kopidsas) nel Signorel in
Dio. Salutate I'amata Pérside che ha faticato (ekopiasen) molto nel Si-
gnore! in Dio» (16,12). 11 verbo skopidne lavorare/ faticare/ stancarsi,
& un verbo privilegiato per il lavore apostalico (7Cor 15,10; 175 5,12;
Gal 4,11; Fil 2,16; Col 1,129; 1Tn 5,17); «a chi coopera e ha faticato
(rymergotnti kai kopidnti)n (Cor 16,16).

Infing: «Salutate Rufo [...) e la madre sua che & anche mia. [...] Sa-
lutace Filologo e Giulia, Nereo ¢ sua sorellas (16,13.15).

5. Senza dimenticare Vil 4

«Esorto Evidia e Sintiche esorto, di avere gli stessi sentimenri nel Si-
gnore! in Dio. Si, chiedo anche a te, fedele compagnoe (di gioga), aiu-
tale! Ess¢ hanno combattuto con me (synéthlésan) nel vangelo, insicme
anche con Clemente ¢ con gli aleri mici cooperarori (spnergin), i nomi
det quali sono nel libro della vitas (5 4,2-3).

6. I case della «diacono» Febe

Lappellativo «diakonos» servitore, ricorre nel Nuovo Testamento 29
volte. Non esiste al femminile, ma non & esclusive per gli nomini. Que-
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sto vale anche per il vocabolo speccatorer usato per uomini e per una
donna (Le 7,37.39) e per | termini greci wstorpi, zoppi, ciechis che nel-
la Bibbia non troviame al femminile. Ma certamente di queste malat-
tie erano afferte anche le donne. A nessuno verrebbe in mente di affer-
mare che Gesit guariva solo uomini perché nei sommari dei Sinottici
vengono nominati al maschile (Mz 15,30.31; Me 7,37; Le 7,22).
Rivisitiamo ora I'inizio dell’'ultimo capitolo della Lettera ai Romani:

#E vi presento (synistémi) Febe la nostra sorella, essendo [anche] dia-
comno della chiesa quella in Cencre, aflinché la accopliate nel Signore in
marda degno dei sant, ¢ le sinte presenti (para-stéte) nella circostanza
in cui avesse bisogno di vol. Ella infati fu presiedente (prostans) di
molt & anche di me stessos (Fm 16,1-20,

Secondo la versione CLI 2007

«%1 raccomando Febe, nostra sorella, che & al servizio della Chiesa di
Cencre: accoglietela nel Signore, come si addice ai santl, ¢ assistetela in
qualunque cosa possa aver bisogno di voi; anchessa [!] infatt ha pro-
tetto molt, & anche me stessos.

Per motivi «liturgicis, «essendo diacono (ousdn [bat] diakonon)s & di-
ventato «che & al servizios; «ella fu presiedentes, scssa ha protetton,

Febe non & di origine israclitica, non per il nome, ma perché Paclo
non la colloca tra quelli della sua stessa stinpe'™. Paolo fornisce a questa
donna delle credenziali a dir poco eccezionali. La pone in cima a tutti
i suot collaboratori, donne € uomini, nominati nell’'immediato prosie-
guo della lerrera. Tucto fa pensare che ella sia la latrice del rotolo di pet-
gamena della lettera, scritta da Terzo (Bm 16,22), e presumibilmente
colei che dovral porra darne qualche necessaria spiegazione. Febe por-
ta tre appellativi molwo importanti. Ella & «la nostra sorcllar, ossia una
discepola del Signore Gestl, insicme a Paolo e a turri gli aleri condisce-
poli. Ella & «diacone» (non diaconessal) defla chiesa non nella chiesa a
Cencre, porto egeo di Corinto,

Vg questo il sensa delle 4 rivorcenee (sempre ol plurale] di ssypeeneise in 8w 16,7.11.21
dedoree da fm 9,3-4: sDesiderere] infatel essere (o stesso separaro dal Crisro a favore dei miei
Fracclli, of grellf dells mia mirpe secando carne, §quali sona Tsrackitie. Man si area di eparcn-
tin di Paclo, ma di ‘consanguined” quanto alla ssrirpes,

141



Possiamo chicdercl, per opera di quale evangelizzatore Febe sia di-
ventata una discepola del Signore Gesit: di Paclo o di Apollo, «un Giu-
deo, nativo di Alessandria, uomo colio, esperto nelle Scrivtures (A2

18,24)"%7 Ricordiamo la polemica paolina nella Prima Tettera ai Co-
nnzl. «Cosa & dunque Apollo? L cosa & Paclo? Diaconi (diakonad) at-
traverso 1 quali avete creduto. A ciascuno come il Signore ha datos
(7Cor 3,5). Dungue entrambi «diaconi» come Febe!

Per inciso, ricordiamo Stefano, uno dei Scrre, il quale «pieno di fe-
de & Spirito Santos fu presentato insicme agli aloi Sei agli Apostoli, Es-
si imposero loro le mani (At 6,5-6). Prima viene il carisma: «pienc di
fede e Spirito Santow. Poi l'imposizione delle mani, che & Iautorizza-
zione da parte dei responsabili della Comunita di adempiere cid per cui
sono stati scelr. Porremmo parlare con linguagsio moderno di midssio
cananica.

Possiamo esscre certi che qualcosa di analogo avvenne anche per Fe-
be.

Ella ¢ «presiedentes. Sulla base dell'uso paoline di «diaconon — oltre
4 quanto osscrvato nel paragrafo precedente — Febe ¢ una persona au-
torevole che esercita un servizio con responsabilita. La natura di questo
servizio si esplicitava sicuramente come quello descritto negli Arti degli
Apostoli, ossia come «servizio quotidianos, che implicava un servizio di
assistenza sociale (le «menses), Pinsegnamento, la trasmissione della pa-
rola del Vangelo, forse esorcismi ¢ guarigioni come quelli compiut da
Filippo (A# 8,7) e quant’altro avesse attinenza con questi servizi.

Febe & «pro-statis» presiedente. Nel Nuovo Testamento soltanto nel-
la Letrera ai Romani ricorre questo sostantivo, per giunta al femmini-
le. E stato tradotro nella Vulgata «adstitit = ha assistitor, seguita da Tu-
tero!®, che traduce con il sostantivo «beystand» accompagnaro dal ver-
bo «tun» (fare/ dare assisienza), e nella versione CEL wessa [1] infatti ha
Protetio:,

Tl verbo «pro-histenais — con orto ricorrenze nel Nuove lestamento

311 ome di Apolle devere ben W volee nel NT (Ar 18,24: 19,7 i¢Ter 1,12; 5,4.3.6.22;
4.0 16,12 113,15,

i Lurern, Sibfia (revmanica 1545, Stattgrace 1987, Cio Lutero per la sua incidenza nelle
versioni moderpe



— da cui deriva prostaris, & nella lista dei carismi: «prohistamenos» (K
12,8), tadorro correttamente «chi presiedes, nella Vulgata «qui
pracestys (ehi sta davanrd) ¢ da Lutero «regiert jemands (ehi gaw:rmz}”.

«LPro-statés», solo al maschile, ricorre serte volre nella LXX con il si-
gnificato di capoli, sovrintendentefi (in ebraico sar e peghd)®.

Lrosiatés, solo al maschile (questo vale anche per Filone), ricorre an-
che in Giuseppe Flavio come titolo prestigioso, significando presidente,
protettore, paironn, capo, comandante, sempre in positivol”,

Nella lettera di Clemenre romano (96 d.Cr) ¢ riferito tre volte a
wlaestn Cristo sommo sacerdote ¢ prostatés (LCl 36,1; 61,3; 64).

Paolo riconosce dunque in questa donna implicitamente due cari-
smi: come un unico corpo in Cristo abbiamo «dliversi carismi secondo
la gravia a noi data [...] sia una diaconia nella diaconia |...] chi presie-
de, con sollecitudine (B 12,6-8).

MNon sard mai sottolineato abbastanza, che Paolo sinventis il fenimi-
nile prostatis per un sostantivo cost fortemente cararterizzato al maschi-
le come prostasés. Sc bebe fosse stata una protertrice che assisteva lui ed
altri con i propri beni, Paclo avrebbe adoperato alori termini, ampia-
mente a sua disposizione,

Salea agli vcchi che nelle traduzioni siamo di fronte a due pesi e due
misure: quando si tracta di signor, il titolo include il senso di potesc
su altre persone; quando si trarea della signora Febe, & soltanto una pro-
tertrice, una benefacerice, perché si teme di ammettere che Paolo le at-
tribuisca di essere stata anche 1l suo capo per qualche tempo...

Viene alla mente la problemarica sezione della Prima Lettera ai Co-
rinzi??, Al centro della medesima troviamo: «Percid la donna deve ave-
re potere sulla testa grazie agli angeli» (7Co 11,10), Ta donna & sog-

Y Inaleres #755,12: wche ol Gnno da puidass Fi 34,50 2 sguidares; 3,17« presbicent
chie esercivane Ja presidesas; T 3,8 14: adistinguersis,

B 2781 2906 20y 800, 240101 P 28 2Ae 34

*Le 19 ricorrenze di “prostacds” sano awcibuice da Guusseee Fravio a: Frode il grande
[Caerma, 1,385 Aurichizs, 14,444; 19.159; ad Antipacre sun padre (Aasichid, 14,157 al Co-
sare, a Clandio, 2 Vespasiano {Grerne, 1633 2 208; 4,596); agli Tszeni vougiedi di fedes {Grer
rd, 213350 & Nub, & Gluseppe {patriarca), a Mosé, 2 Salomone, @ Gudolia (figlio di ‘Tobia, oi-
pore dal somme sacerdote COnia), (Aneehiod, 1,67; 2,89.98; 7376 10,161 12,167 a Gio-
sepps Flavio, governarare della Galilea Vi, 2500 a Dio (dneiching, 2,122 4,185 7.3400.

AL RacaTa, Faofo ¢ fe donme, pp. 148-160.
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eetto, non ogeetro di potere. Dallusione agli angeli & in rapporio con
1N evento tigu:lrdante Cristo; un farte ben noto nelle comunitd senza bi-
sogno di spicgaziont, la risurrezione di Gesit. S¢ I'uvomo & testa/capo di
donna (11,3}, a sua volra la donna, per merito del Signore risorto, wcle-
ve avere potere sulla testax, sia fisica (la sua di donna), sia metaforica =
uomao, al guale pud impartire ordini, come lu a lei. Cosi viene ripri-
stinata pari dignita tra discepolefi del Cristo.

A proposito del carisma «chi presiedes (Rm 12,8), commenta Ro-
mano Penna nel 2000

sTutravia non & chiaro in che consistesse una ale presidenza, né cosa
compartasse sul piano sociale 0 morale o tiwale per esserne invesnin, né
quale durata avesse. [...] Th per sé, egli poteva assolvere a funzioni di va-
rio penere; dalla predicazione all' amminisirazione della bencticenza, dal-
le misute deliberative a quelle disciplinuri; € tea le sue tunzioni doveva es-
sere comptesa con ogni probabilich la presidenza dell’eucaristian®!

Perché mai tutto questo non dovrebbe riguardare anche Febe?

Un problema nasce non dagli scritti del N'T, ma dalla restimonian-
za dell’ Ambrosiaster (attivo sotto Papa Damaso, 366-384), il quale co-
si s1 esprime nel suo prologo al commento alla Letrera a1 Romani:

«F risaputo infacri che ai tempi degli apostoli 4 Roma abirassero dei Giu-
dei [4: 2.10] [...]: tra costaro, coloro che avevano creduro, trasmisero ai
Romani che, pur professando il Cristo, osservassero [potevane continua-
re ad osservare] la Legge. T. i Romani, udita la fama dei prodig del Cri-
sto, furono facili a credere [...]. Dunque costoro, credenti al Crista dai
Giudel, come & dato di capire, non accettavano il Die da Dio, rirenendo
cit contrario all'unico Die [...J; poiché non avendo visto significativi
prodigi né aleuno degli apostoli, avevano accetaw la fede del Cristo, sel-
bene seconde la consuerudine giudaica, nelle parole piucosto che nel sen-
s0; fiotn era stato infatt a lora espasto il mistero della croce del Cristos

2
P

Paolo provvede a questa carenza teologica nella Letrera ai Romani.

R, PEMMA, Livigine della chiera vamana ¢ la swa fisiowomis indztale, «lateranome (el
(OO0} pp. 309-322 qui 319, Alla nota 25 dopo sencaristize: «Cfr C.K. BARRET, The fpire
io the Romas, Black, Londan 1984 (=1957), p. 239, Nan pifi cosi in R, PErNa, Letteria ai Ro-
mani, 1. Bm 12-16. Versione & Commento, EDB, 2008, pp, 53-54.

1 ANBRCISIASTER, fo epistalam ad Ramanos, Irol 1-3,
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A questo proposite afferma Romano Penna:

s questa posizione dell’ Ambrosiaster si attestane di [ i pi recen-
ti commenti alla lerrera al Romani. Essendo dungue sommamente im-
probabile che sia stato Pietro a fondare la chiesa di Roma, questa piut-
tosto deve i suoi inizi a degli oscurl evangelizzator, che vanno identi-
ficari genericamente o con degli ebrei credendi in Cristo venuti ad abi-
tare 2 Roma [...] oppure con degli ebrei romanis®?,

Se la testimonianza dell’ Ambrosiaster fosse totalmente esatta, a Ro-
ma prima della lectera di Paolo non si sarebbe celebrata 'Fucaristia,
stretcamente collegata al mistero della croce (Clr. {Cor 12,20-27). Se
cosi &, allora tocchd forse proprio alla diacono e presiedente Febe, non
soltanto di recapitare il rotolo di Paolo ai Romani ¢ presumibilmente
darne qualche necessaria spicgazione, ma anche di introdurre nelle co-
munitd la prassi della celebrazione eucaristica di cui a Corinto ¢ din-
torni si aveva l'esperienzal E proprio nella Prima Lettera ai Corinzi che
Paolo si softerma sull' Istituzione dell’ Bucaristia:

«ll Signore Gesii, nella nocte in cui veniva tradito, prese del pane e, aven-

da reso grazie, lo spezzd e disse: “Questo & I mio corpo per voi: fute que-

sto nella mia memoria”, Allo stesso modo, dopo aver cenato, prese anche

il calice, dicendo: “Questo calics & la nuova alleanza nel mio sangue; fate

questo, ogni volra che ne bevere, nella mia memoria™s (fCor [1,23-251,

7. 0l caso degli vapostoliv Andronico ¢ Giunia

Afterma Paolo che Andronico e Giunia, wono nerevoli tra gli aposto-
fi, della mia stessa stirpe ¢ compagni di prigionia; essi furano anche pri-
i me in Cristos (Rm 16,7)%,

Tra i commentatori si discute se bisogna tradurre «che si distinguo-
no fra gl apostoli» oppure «che sono renuti in considerazione dagli
apostoli». Nel primo caso Andronico ¢ Giunia suno apostoli anche lo-

MR Prnwa, Larigine dells chiess romana.__, op. cir, p. 310,
i Una farmulazione del rirra analoga risuona in Gal 1,17 snon sono salite 1 Gerusalem
me presso gl dpoitodd prive df seee dove Paclo non specilica di guali spostoli 51 trat,



ro; nel secondo non lo sono. E chiaro che dietro queste perplessita si
nasconde il pregiudizio che i sveri apostolis erano solamente i Dodic,
tutt’al pit con agginnta di Paclo, e che certamente Giunia non pote-
va essere sapostolon perché donnal Se Paolo, invece di «Andronico ¢
Giunias, avesse scritto ad esempio «Andrea e Filippor, a nessuno sa-
rebbe venuro in mente di dubitare tratrarsi di sapostolis.

Andronico e Giunia erano «apostolis nel senso preciso del termine,
ovviamente non del Dodici. Nel Nuove Testamento esiste un senso af-
largaro di apostolo, come pit volte ho dimostrato nelle mie pubblica-
zioni.

Sembra che Paolo voglia fornire un identikit degli apostoli della pri-
ma generavione e di se stesso in due contesti diversi di aurodifesa del
sun essere apostolo: sINon sona libero? Non sono apostolo? Non ho ve-
duto (besraka) Gest il Signore nostro? Non sicte voi la mia opera nel
Signore? Se per altri non sono apostolo, per voi perd lo sono. Infarn il
sigillo del mio apostolato sicte voi nel Signores (1Car 9,1-2). «Sono
Ebrei? Anch'in. Sono Israeliti? Anchiio. Sono stirpe di Abramo? An-
ch'io. Sono diaconi di Cristo? [...] io di piie (2Cer 11,22-23). Aposto-
lo & dunque chi ha visto 1l Signore, chi fosse ingaggiato da Tui e per
Lui, chi fosse fovelita, ebrea, fibera, non schiavo. Lefraicitd si riferisce,
a mio avviso, alla Bibbia: chi era in grado di comprendere la Torah nella
sud lngua oviginale era wn giudeo ‘doc’ (passi espressionc).

A Paolo apparve il Signore Gesit sulla via di Damasco: «Per questo
ti sono apparsos (Ar 26,16) ¢, dopo 1l battesimo, nel santuario di Ce-
rusalemme: gli accadde «di vedere Lui che mi dices (22,18),

Andronico ¢ Giunia, delly stesse sirpe di Paolo — se accertiamo Iidenti-
kit paolina — dovevano avere turte le carateenistiche di «apostoliv: aver avi-
sto il Signores prima di Paolo, quindi prima della sua esperienza dama-
scena (Ar 9,3-9), essere stati inviati quali testimoni del Risorto in seguico
alla Pentecoste, essere israelitl, ebrel, e liberi. | nomi non sono determi-
nanti per stabilire la loro ebraicitd®™! Paolo stesso & conosciuto con il suo

2 Anche 1rz gli chra andava di mada portare nomi grect o ladni. Pensiamo ad Awsefree, a
& F &
tells di vn ehigiicissime Simone, doroe 2 sua vala srecamenre Peoven Pierros a Filippe dei Do-
] a b
dicit al farisco Moefeno, capo dei Gluded, oil macsera dell Tseaclen (G 3,1,100, a2 Gluseppe so-
prannarminacs Giusea (Ac 1,230, 4 Sioweone chiarae Niger (- werg megrod, enefrgso AT 15,1,

126



nome latino; ma il suo nome ebraico & Saulo (A# 13,9). Mi permerto per-
tanto di ipotizzare che Andronico ¢ Giunia, rigorosamente sapostolis nel
senso tecnico del wermine. Noud a Paolo, forse frequentavano a Gerusa-
lemme la famiglia della sorella di [ui*®, Forse lo ospitarono, quando fu
educato ai piedi di Gamaliele (Ar 22,3) e partirono dopo I'effusione dello
Spirito Santo in missione per fondare la chiesa di Roma (21, la quale an-
che cosi sarcbbe di origine apostolica. F ormai un dato pacifico tra gli stu-
diosi che la chiesa di Roma non fu fondara da Pietro e Paolo. Questo non
contraddice Trenco 1l quale afferma che «Pietro e Paolo andavano evange-
lizzando e rinforzando la chiesa in Romas?7. | termini usati sono due par-
ticipi indicativi presenti — scuanghelizomendn» e «themeliountdne dei
verbi evangelizzare ¢ fondare! rinforzare le fondamenta — per indicare non
un‘azione puntuale, ma il perpetrarsi di quell’azione nel tempo.

8.4 proposito di 1Cor 14,34-35

«Spiniti di proferi sono soltomessi a profeti; Dio infarti non & di disor-
dine, ma di pace, come in tuite le assemblee dei sand,

M Le danne nelle assembles tacciano: infato non & loto permesso dl
parlare. Ma siano satromesse, cosi come dice anche la legge. 38 vo-
gliono imparare/studiare qualche cosa, interroghineg a casa i loro mari-
ti. E infarri bruteo pet una donna parlare in assemblea”,

WEarse la parala di Dio & wscita da voi? (0 ha mggiunto solanto voiz
e uno ritiene di essere pmf::m o 51.1iri1:u:=.|.||:, riconasca oo che vl scri-
v, che & comandamenio del Signun:h (1 14,33-37)

Il verbio «siginy racere, ricorre tre volte in questa sezione: chi ha il do-
no el parlare ispirato, se non ¢¢ chi faccia da interprete, fuecia nells-

a Cimvannd clianato Marce (=maredl: Ar 15,37), scnza diwentivare Arisobule, i primo e
maccabaics (14-103 2. 02 figlie di Giovanni Treano, ed Arsigona re & sommn sacerdors asmo-
nea (40-37 a.Cr) figho di deswsde Junneo! Ho conosciue un rale, primoegenito di chrei -
deschi asservand, i quale come ot anche nel venresime secale, aveva due nomi: Willelo -
Guglielma {in onore dell imperacere prossiane} e Zadik (- Glustol nome dpicamence shraicol

FLE ligliv dells sorella di Panlo venne & sapere dellaymmuats; si rech alla forterza, enee
e informd Paclos (AT 23, 160),

ey, Advermr basresen, 5,1,2. EUSERIC Qi Ceearea, Storin Toeleriniion 5.8,1,
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semblea (1 Cor 14,28); se sono in due, il primo szecia (14,30). Anche il ver-
bo smanthaneins imparare, studiare, ricorre in quesca sezione: Tt pos-
sono profetare saffinché tutti imparinos {14,31).

[ verserti 34-35 vengono oggi volentieri espunti dagli esegetd, perché
considerati un’aggiunca posteriore alla Lettera da parte di uno scriba che
L ricopit. Gl argomenti sono convincenti®®, Potrebbe perd trattarsi di un
richiamo paclino all’'ordine tra carismatici. Purtroppo per millenovecento
anni & pill questi versetti sono stati trattati quasi come un dogma di fede.

Voulio avanzare anch'io un‘ipotesi: e se questi due versetti fossero un
inciso — “..." — riferito a un gruppo di discepoli integralisti di ongine giu-
daica? Paolo nsponde brevemente, ma incisivamente con i verserd 30-37.
Ormai aveva preso ampiamente posizione a favore della donna (11,1-16)!
Se cid che egli scrive & comandamento dlel Signore, non pud certo riferirsi
ai versetti 34-53: Gesti non ha mai imposto il silenzio a una donnal

«Se uno ritiene dis & una formula che piace a Paolo; la usa ben sei vol-
te nelle sue letere, di cui quattro nella Prima ai Corinzi, sempre per
concludere un discorso:

#5¢ una tra voi ririene di cssere sapiente in questo mondo, diventi stolto
per diventare sapientes [3,18); «Se uno titiene di aver conosciuto qualche
cosa, non conabbe ancora come conoscetes (8,20, «F. se uno ridene di es-
sere amante di dispura, noi non abbiame tale consuenidine, neppure le
chicse di Dios (11,16). «Se uno ritiene di essere profera o spirituale, rico-
nosca it che vi serivo, che & comandamento del Signores (1 4,371

a5e infatri uno ritience di essere qualcosa essendo niente, inganna se stes-
sow ezl 0,30,

a%e qualcuno ritiene di confidare nella carne, o pity di luis (5l 3,4).

Conosciamo altri incisi che in prima battuta sembrano di Paclo, ma
non lo sona:

«Tute mi & lecito!”. Ma non tutte giova., “lutto mi & lecito!™. Ma io
not mi lascerd dominare da nullas {(7Car 6,12).

«"1 cibi per il ventre e il ventre per i cibi!” E Dio distruggeri questo ¢
quelll. E il corpo non per la prostituzione, ma per il Signore, e il Si-
gnore & per il corpos (6,13).

2 Terome MURPH-O'COMNOR, in Paods o ke donme, pp. 39-11.
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«Tutto & lecite!™. Ma non turmo & arile! “Turee & lecire!™. Ma non -
to edificas (10,23).

Anche qui le risposte di Paolo sono brevissime. Quanto detto, con-
valida la mia ipotesi che {Cor 14,34-35 siano un inciso extra-paolino
nella Lettera di Paolo.

9. I{x':,‘rzpz'mfazs'rme

Ricapitolando, tra le pieghe della Lertera ai Romani sono rintraccia-
bili degli spunti che ci permettono di affermare che Paolo voglia aprire
delle brecce, se ce ne fosse stato bisogno, a favore della promozione del-
la donna wa i discepoli del Signore Cesti 2 Roma, specie con l'invio di
Febe. Le altre nove donne impegnate per il Signore, che Paolo fa cmet-
gere dall’anonimato fino ai nostri giorni, sono un segno che anche a Ro-
ma veniva o doveva essere affrontato cristianamente il problema della vi-
sibilita delle discepole. Ta presenza di un cast di donne cosi eccezionali
non poteva essere ininfluente nella chiesa originaria di Roma.

Alue due donne combattenti per il Vangelo emergono dalla Lettera
ai Filippesi.

Le donne vengono nominate insieme agli uomini, precisamente se-
condo il principio paolino — in contesto comunitario, non matrimonia-
le — nessuna prevaricazione; «né donna senza uomo né uomo senza don-
na in Dio (en Kyrio-i = in Signore)»?®. Diventa chiara allusione a G
1,27 «maschio ¢ femmina li credw, ossia inscparabili e con gli stessi dirit-
ti e doveri P'uno verso 'altra. In questa direzione ¢'& una parentela con la
dichiarazione ritmica prepaolina «non ¢’¢ maschio ¢ femmina; vol tuct
infatti sicre sno in Cristo Gesiw (Gl 3,28). La prevaricazione — sempre
in agguaro — dell'uno sull’altra e viceversa non & evangelica,

an Lespressione «en Kyrifi-is, che, senza armicalo dererminariv, ricarre nove volee nella no-
stra Leecern [ fCor 1,531; 4,17; 7,22.5%;: 9,1.2; 11,1; 15,58; 16,19 & equivalente non a «in Cri-
stre, ma a win Diow, Percit [Cor 11,11 puib essere compreso nel senso che ané donns serea uo-
ma né worno senea donna i e,
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MARIO CUCCAY,

Paolo e il suo ministero nel solco della profezia di Israele

Introduzione

La dinamica che situa Paolo e il suo ministero in relazione con la
profezia di Isracle & stata abbondantemente indagata nelle sue molte-
plici modulazioni, cosi come esse emergono nel corpus che raccoglic gl
scritti dell’ Apostolo?.

Lo scopo del presente contributo non &, ovviamente, quello di pre-
sentare tutte le forme di arrestazione di tale fenomeno; piuttosto, ten-
tecemo di mettere in luce alcune valenze di senso a nostro avviso im-
plicate dal considerare il ministero di Paole all’interno del solco della
profezia di Israele; in tal senso assumeremao come testo di riferimento i
vv. 13-16 del primo capitolo della lettera ai Galatl, dove si trova atte-
stata una ri-presentazione — in prima persona — dell'avvenimento voca-
zionale dell’Apostolo.

La scelia di questo testo & determinata dal caratrere “fondarivo” che

" Meaany Cloocs OFM Cap., Loweificie Universied Havtonianun’, Soma.

! Per citare aleuni studi, solu & twla esemplificativn: T, TonTs, Zum Selbroerisindnis des
Apastely Fasedses, « ULE 91 (1906} pp. 321-330; M, Myers - ED. FEED, Jr Pand Abo amorng
e Prophere?, sInee 20 [1966) pp, 40-53; TR GILLESFIE, A Faern of Propbesc Speech in G
Corimghians, JBLe 97 {1978) pp. 7495 H.E Nasurl, The Wer af she Mraphets and she Riphe
wf the Apasele: The Internad Dymamics of 1 Corimehians 9, »CBe 50 (1988) pp. 246-264; 100
AANTINES, Pawd: One of the Progphes? A Congribution o the A‘,.'m.-:r&f.'-: Sﬁ{}‘: .{'_.-'urg'fj-s.r.fm.ﬁﬂg, WIINT
2,43, Tibingen 1991: B. Cokrsan, Profeia fa Feols, Veluiasione, awes comprensione ed e
aiey 5B 3 (1993) pp, 07-85; F BeLLL, Dwviadbwione o o 50.8- 9 in flon 8,.31-34, «fivBibe 50
(20020 ppo 153-184; A Das, Fand of Tarchich: fgiah 66,18 and the Spanich Mision of Ho-
prases F5.24, 28, «NTS 54 (2008) pp. 60-73.



delinea intrinsecamente il momento della chiamata; dove per “fondari-
vo” non intendiamo taneo una precedenza di ordine cronelogico, come
cid che viene prima nel tempo, ma in ordine esistenziale, come attesta-
zione dell™esscre in quanto chiamato”, come cii che *fonda” appunto,
a livello “originario”, la vocazione apustolica di Paolo. In un certo sen-
s0, 81 potrebbe affermare che 1l “(ri}dire” la propria vocazione sia una
“ricapitolazione”, ciot un momento in cui si genera il punto prosperti-
co da cui si legge tutto quanto & accaduto prima, fornendo cosl un
nuovo assetto di approccio a quanto dovra accadere”,

Sullo sfondo di questo orizzonte ermencutico, ¢i scmbra significati-
vo il fatto che proprio all'interno di questo testo, che — seppur succin-
tamente — rende testimomanza dell’autocoscienza di Paolo in rapporto
al proprio essere apostolo di Cristo, si trovi un riferimento direrro al ca-
rattere proferico della (propria) vocazione.

Come primo passo del nostro discorso appare necessario, seppur in
estrema sintesl, chiarire cosa si intenda, nell’ambiro della tradizione bi-
blica, quande si parla di “profezia”.

Caratteristiche gfﬂﬁmfﬁ della p?‘ﬂfézfﬂ biblica

1. Nel Primo testamento

La fgura del profeta ha un riscontro praticamente universale nella
fenomenologia delle religioni; a livello estremamente generale (che tut-

2 Nel fonmulare questo assunca paniame in essere, come fa I BeautHase, Din et Danre
Ternammene, 2. Accompliv fes Faovipsrer, Paris 1990, una distiszinne tra “( Iriging” e ¥indzio” (o me-
glio sarebhe dire “inizi"), che &, in [ondo, la seessa distinzione che esiste ora FUna od il male-
plice, dove & csaramente il moleeplice ad artestare la verith ¢ la presenea dell Uno, cosi coine
sla répérition du commencement est requise pour que i soit cetied le prestige de unicies (Cest
sa “chute”), en méme remps que 'unicicd - qui appartient seulement 4 'arigine — se libere dans
Fimpossibilieg d'une deuxitme eépétition du commencement (ou répéritian de |a répéririon),
La deusitme est finale, Ce qui est complitement “aujourd hoi” est complétement nouvea,
complétement “d'origine”s {p. 321 CF anche quanro atfermate sulla “ricapitolacione” da G,
Bonconows, «frimo Testamentae, in B Mawzl, ed., AsSaper biblics. Inorodusione alls Bilbbia
anima defla realagia, Milano 2006, Tn ambico di viflessione filasofica si veda il saggio di M. Do-
WA, Daperia del fandwmente, Milano 2008,
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tavia si complica a seconda della vanabile dei diverst sistemi religiosi) si
pud affermare che il profeta & universalmente ritenuro un mediarore tra
la divinita e 'vomo, ¢ quindi come il segno di una possibilita di con-
tarto tra il mondo divino e il mondo umane?,

Che fisionomia assume questo tratto universale nell'esperienza reli-
giosa del popolo di Isracle®?

Ci sembra che possa essere utile dire innanzitutto cosa il profeta,
nella cradizione biblica, non & il profeta non & colui che predice il fu-
turo, Uindovino, il veggente, personaggi ¢ funsioni con cui spesso — ed
erroneamente — lo si identifica; anzi, la Scrittura stabilisce un contrasto
nettissime e dirctto tra tutd quel personaggi che presumono di saper
scrutare il futuro predicendolo, € 1 profeti. Per mezeo di Mosé, infaud,
il Signore da questo ordine al popolo di lsraele che — al termine del
cammino nel deserto — sta per entrare nella terra promessa:

zascoltane gli indovini e pli incantatori, ma quante a te, non cosi t hia
permesso Juando sarai entrato nella terra che il Signore, tuo Dio, sta
per darti. non imparerai a commetrere gli abomini di quelle narioni.
Mo si trowl in mezzo a re chi [...] csercita la divinazione o il sortile-
gio o il presagio o la magia, né chi faccia incantesimi, né chi consuld i
negromanti o gli indovini, né chi interroghi | morti, perché chiungue
ta queste cose & in abominio al Signore. A causa di questd abomini, il
Signare, tuo Do, sta per scacciare quelle nazioni davanti a te. Tu sarai
irreprensibile versa il Signore, uo Dio, perché le nazioni, di cul wa vai
ad occupare il paese il Signore, tuo Diow (Dt 1 8.9-14).

A questo punro, il testo del Deuteronomio, stabilisce la funzione del
profeta in mezzo al popolo di lsraele:

slo susciterd loro un profew in mezzo ai loro fratelli come te® e gli porrd
in bocea le mie parole ed egli dich quanto io gli comanderds (D 1 8,18).

P Ufn B PrNMe, ntrodusions al wwa: sfmdo ¢ apens del profeims protogrisesie, RSB
5 (1993 pp, 3140,

% Per un approlondimenta chr. A Weher, Fesensa ded prafesiims, Genova 1984; L. SICRE,
Prgferivms in fvacle. H projfeee — T profers — I messageio, Roma 1995, P Bovars, “Curd parle i
Siprmore”. Neudi suld profeciemn Bibfio (a cura Ji 5.0 5E35240, Collana Biblica, Boelogna 2008,

* Llespressione “some 2" (in ehraico &dmdba) & inspiegabilmente assente dalla nuova rradu-
ziome della CEL clue ad cssere arreseara canco dalla LXK quaneo dalla Yulgae, essa & csoema-
mente significativa dell'insiseenea con cui il D fconduce la figara del profee 2 quells di Most,
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CQui il testo biblico da una definizione sintetica ed esaustiva del profe-
ta, centrata su un unico elemento essenziale: il profeta & Nuomo dela pa-
rola, & colui dalla cui bocca esce la parola di Dio. Secondo il resto di Ger
18,18, infatd, & proprio la “parola (diabar)”, I'elemenro distintivo proprio
del profeta, che lo caratterizza rispetto all'istituzione sacerdotale ¢ al cari-
sma sapicnziale. Una parola wuiavia, che non & nducibile in alcun modo
4 un insegnamento etico o spirituale seppur di grande profonditd. Tl pro-
fera ¢ 'uvomo al quale Dio affida la missione di introdurre nel mondo la
veritd, di rivelare il senso della storia: la venica e 1 senso della storia, cioe
¢id che et gli vomini, per natura, desiderano conoscere,

Per comprendere la decisivita, all'interno dell’esperienza del popolo
di Tsracle, della figura del profeta, pud essere utile prendere in conside-
razione quelle attestazioni del Primo Testamenio che fanno rifcrimen-
to al periodo seguente il dramma dellesilio, quando oltre al venir me-
no del punti di riferimento istituzionali (il re, i sacerdodi), il popole &
costretro 4 fare 1 cont con una interruzione (anche s¢ parziale) della ca-
tena della profezia. Citiamo alcuni testi

«Il suo re ¢ i suol principi i trovano ta le genti; non ¢’ pih ind, e i

suoi profeti non reevone visioni da parre di ywHws (Lam 2,9).

«Non vediame piii I nostr vessilli, non <& pitt nessun profera, e tra noi
nessuno sa fino a quandos (Saf 74,9).

sbeco venire dei glorni — oracolo del Signore Y&HW — in cul manderd
la fame nel paese; non una fame di pane ¢ non una sere di acqua, ma
di ascolrare le parole di ywHw. Allora andranno errando da mare a ma-
re € vagheranno da settentrione a vriente per cercare la parola di YHwH,
ma non la rroverannos (Am 8,11-12).

2, Dall' U all'Altre Testamento

Ci sembra particolarmente suggestivo — nell'ordine di una com-
prensione della deaisivita della profezia — prendere in considerazione 1l
momento storico che segna il passaggio all’epoca del Nuovo Testamen-
to, in modo particolare la figura di Giovanni il Barrista:

«L.a sua figura, la sua vicenda, ¢ assai efficace per far cogliere cosa sia-
no Pattesa, il desiderio e limportanza di un profeta nella tradizione di
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Tsracle. Quando egli comingia a predicare nel deserto, le folle vanno da
lui chiedendogli cosa fare (Lo 3,10ss.); non mancavano a quel empo i
responsabili autorizzati della vita religiosa di Israele, identificari con il
eruppa sacerdorale di Gerusalemme, né i competenu interpreri della
Legae, scribi ¢ dotrori, né scarseggiavano pli zelanti seguaci della rradi-
zione spirituale trasmessa dai padri, come i farisei, i quali con lunghe
preghicre ¢ generose elemosine, con la scrupolosa osservanza di ogni
precetto, davano testimonianza di quella giusrizia a cul era promessa la
benedizione. Eppure & il profera Giovanni a diveneare il polo di artra-
ziome della gcnt:::oﬁ: saccorrevano a lui da Gerusalemme, da tuia la
Ciiudea ¢ dalla zona adiscente i Giordanas.

3. Nell Uttime Testamento

3.1 Gestt come proféta

Sarebhe necessario, per una complerezza del discorso, soffermarsi in
maniera prolungata sul carattere profetico della figura e del ministero
di Gesit di Nazareth; non & ovviamente possibile farlo in questa sede’.
Ci limiciamo a porre in evidenza questo dato: non solo Gesi & consi-
derato da molti un profera:

Me 8,27-28: Con 1 suoi discepoli Geshi sc ne andd verso [ villapgi di
Cesarea di Filippo ¢ durante il viaggio incomincid a interrogare i di-
scepoli dicendo: «Chi dice la gente che io sia?v. 29Gli risposero: aAleu-
ni dicono Giovanni il Battista, altri Flia ¢ altri ancora uno dei profetin.

B ThereaTT, s il:azr.'fr; i Signere®, po 19,

¢ Rimandiamo ad aleuni studi che hanno alfrontce la questinne: B SCHNIDER, s der
Prophes, o OBOw 2, Frelburg 1973; M-F BowsMar, fow ke prophive par oellence, dupris fean
10.24-39, in 1. Grnka, ed., Newer Tesvament wnd Kircke, Fe. I Schnackenburg, Greilbug
1974, ppe 160-171; Gl Ness, Prpbetiiche Ziige im Bilde fese bei Luskay, BEANT 127, Soute
gart 198% M, Tomn, Lake (942 ddand foms ws Prophecd, «Farums 8 (1992} pp, 99-112; R
BABLIS, Geofi df Nazared ¢ #f modelle profetica, «BSB« 5 (1993) pp. 45-65; KK BROoaDHTAD,
Lrpher, Son, Messiah, Narvavive Farm and Fraacrion in 5k 14-16; J5NT, 5 97, Sheffield 19494
R Kaviom, ferr she Prophes, Hir Vistan af the Kingdome on Earihy Loniseille 1994; MDD,
HooxEr, The Stgns afa Praphes. The Propbetie Acttons af Jers, London 19975 5, MCKRGH,
S sl Prophoize Actions, «BRRe 10 (20000 pp. 197-232; 5.0 Brvaw, fess and Traels Tia-
ditiems of fudgmene and Reieovacian, o3N USS 117, Cambridge 2002 5. CHO, fewe ar Pro-
plret fn the Foareh Crarped, oIS T 15, Sheffield 2006,
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Mr21, 10-11: "Quando cgli entrd in Gerusalemme, si sconvolse nutra la
citth ¢ ci si chiedeva: “Chi & cosmui?”. Le folle rispondevano: «f% il profe-
ta Gesi (oUmoc fov 6 mpodrme Tnood), da Nazarer di Galileas,

Me 21, 46: | sommi sacerdati e i farisei, udendo le sue parabole, capi-

rono che parlava di loro. Cercavano percid di impadronirsi di lui; ma

dvevano paura della folla, che lo riteneva un pmﬁ:ta (elg Trpn:uqfrr’]'rr]v

3 ¥ k [t

alTiv elyor).
ma soprattuteo Cesi stesso si inscrisce all’interno del solco della profe-
zia di Israele. In modo particolare, Egli fa riferimento alla sorre del pro-
fera, maltrattato e ucciso, per interpretare il suo stesso destino:

[l 13, 31-39: Si avvicinarono alcuni farsel e gli dissero: «Escl e parti da
fu, pcrché Frode vuol fard wecideres, 32!:'5]] rispose; shndareadirca r|u|:E-
L volpe: Ecco, 1o scaccio gli spirid maligni e compio guarigioni oggl & do-
mani, e il terzo giorno la mia opera & compiuta 3Py o, dotnani ¢ il
[ITNG Seglente & NEcessanio che io continui per la mia sueada, pm"ﬁv HE-
sun profea pud morire fieort di Gerusalenne, VY Gernsalemme, Gerusalermme,
che wecids | profet e lapidi § mesaggeri che 6 sone mvian! Quante volie ho
voluto raccogliers i ruoi figli, come la chioceia raccoglie 1 suoi pulcini sot-
to le ali. Ma voi non avete voluto! *?Ebbene, la vostea casa sard abbando-
nata! ¥i dico che non mi vedrete pitl fino a quando esclamercre: Beneder-
to colui che viene nel nome del Signares,

3.2 I fenomeno profetico all interno delle prime comuniza cristiane®

Anche s¢ non & semplice, dal punto di vista storico, dettaghare qua-
le sia stato I'effettivo ruolo dei profed cristiani all'interno delle comu-
nita del I secolo?, appare comunque certo che si trattasse di un ruolo
di assoluto rilievo. Intercssanti due testi della leccera agli Efesini.

¥ O Prrs, fmoodusione al toma, pp. 8-9.

¥ Appare comunque ragionevels ritenere che gli interventi dei profed abbiane concibuim
in mado determinante o conligurare | contenuri stessi della realogia cristiana sulla base di ri-
velaziond spirate; dr. in proposiw G, DAUTZERBERE, Urehsisliche Praphetie. Thre Erfarichung,
thre Virawssetzungen im fudeneen und e Srkine fm ersien Kovinghelviefl TNEANT 104,
Stucggare 1975; I, «Zar urchristlichen Profethies, B2 23 (1978) pp. 125-132; E, CoTHERET,
Ler I’rﬁﬂhérm Cheeriens corrne Frdabtes (.fﬂ'mrjﬂmz:.:]?uf: de {Eeritnere, in |, PANAGOPOULOS, od.,
Frophetic Vicasgon in New Tewament wnd Today, Leiden 1977, pp. 77-107.
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£12, 20: Tl vastro edificio ha per fondamento gli apostoli e 1 profeti,
mentre Cristo Cresin stesso & la pierra angolarc,

Addiriccura, dunque, i profed, insieme agli apostoli, negli ultimi de-
cenni del sec. T venivano consideran, “fondamento”™ della chiesa. Tl v. 3
del capitolo 3 della stessa lettera, poi, affranca definitivamente dall'i-
potesi che il riferimento ai profeti possa essere inteso (almeno esclusi-
vamente) come riguardante il passato:

Ef3, {4-)%: (e quindi, leggendo, patete capire quale canoscenza io ab-
bia del mistero di Cristo) che nelle generazioni passate non fu svelaro
agli uomini come ora (W) & siwte rivelato per mezzo dello Spirvite ai suoi
santi apastols ¢ profeti.

In questo ambirto, dum]ue, s inserisce ed emerge la ﬁgum indivi-
duale di Paolo ¢ del suo ministero, nel solco della profezia di Isracle,

Paolo ¢ il suo ministero nel solco della profezia di fsraele

Nonostante il fatto che mai, ned N'T, Paclo si definisea o venga defini-
to “profera”'?, Paccordo sul carateere proferico del suo ministero & presso-
ché unanime,

Come abbiamo accennato, 'atrestazione di questo dato s1 presenta
negli scrice dell’Aposwolo sotto molteplici modulaziani; noi o soffer-

W I puoposita seno stare avanzate diflerend ipotest esplicarive: ad eseinplio SANDNTS, Pk
(e af the Propden?, pp. 2-4, indics e possibili cygond: 1) Paole ha, nella seecta dells salverze,
una posizione diversa msperro ai profen del gindaismo. Quesel wldmi hanno preannunciate gl
eventi salvifici che poi sono divencar realch nella persana di Gest Crisra. Paala ne & invece tesri-
mane pest gt 2) Lapostolaro di Paole ha dungue una base cristologicas & chiamara da Cri-
s e s picseila vowne apostole e servo di Gest Crse; 3) La dimensione del suo aposiolace su-
pera i Limier del popalo di lseasle al quale si rvolgevano @ profett dellantice patoe., & queste pos-
sibili mativariani, B. Corsanl. Profenia fn Fasks, Autosalietarione, st comprensions ed erercizio,
aliiBa 3 (19930, p. 83, aggiunge le scgueni; 13 le cararrerisiche formali della predicaziane pro-
ferica dell’ AT nomn st sitvovane in Faolo se noo in minioma misur; 2) non wando il duole di “pra-
fora”, Paolo prendeva le distanee dai profeti carismarici dells comunits. A& nosero modo di vede-
K¢, tuttavia, sitracta di un false problema, legato peohabilmente a una visione interpretativa per
cui al “eoncerta” deve corfispondere necessariamante il “rerming” che la identifica,



meremo esclusivamente sul testo di Gad 1,13-10, tentando di far emer-
gere aleune valenze di senso implicare nel “ni-dire” il momento origi-

nario della propria vocarione in termini proferici.

(el 1,15-16 (.17)

Ma quando piacque [a Dhe], che

mi ha separato dal ventre di mia madre
e mi ha chiamato con la sua grazia,

di rivelare il figlio suo in me

affinché lo annunciassi

in mezzo alle genn

subito, senza chicdere consiglio a
nessino, senza andarc a
Gerusalemme da colora che erano
apostoli prima di me, mi recai in
Arabia e pol tornal a Damasco.

Il testo presenta dei nessi lessicali molto fordd con due testi profetici
importanti del Primo Testamento: la vocazione di Geremia (Ger 1,5) e
il secondo canco del Servo di vHwH (I 49,1.5)

Crer 1.5

it 49,1b.5

Prima che io ti formassi nel grembo
tl avevo (Il)conosciuto,

¢ prima che tu uscissi dalle viscere
tl AVeVO IMCSS0 4 Parte;

profeta per le nazioni o avevo reso.

vHWH dal grembo mi ha chiamato,
dal ventre di mia madre ha
pronunciato il mio nome

E ora ha parlato YHWH,

che mi ha plasmato dal grembo
COME S0 Servo,

per far ritornare Giacobbe a lui
e Israele a lui nunire,



Parte della discussione nguardante 1l rapporto tra Gad 1,15-16 ¢
due test profetici menzionati, ha avuto — ed ha ancora — per oggerro il
tentativo di determinare a quale dei due, effertivamente, Paolo abbia
inteso fare riferimento direrro!!, Ta discussione viene condotta, anche
in questo caso, sulla base di un approccio lessicografico a nostro avviso
troppo rigido. Se inoltre si tiene conto del favo che molio prababil-
mente le figure di Geremia ¢ del Servo di YHWH, hanno del punt di
contatto tra loro, la questione diventa eftfertivamente di secondo piano.

Da parte nostra, vorremmo piuttoste soffermarei su un particolare —
comune a tutti questi testi — che ¢ sembra canico di valenze significan-
ve, ¢ cloé il rapporto ta la “elezione” per il ministero (profetico e apo-
stolico) e il momento della gestazione del corpo nel ventre materno;

Ger 1,5 Prima che io t formassi nel grembo if avevs (rilconasciuto,
¢ prima che tu uscissi dalle viscere & aveve messo a parte;
profeta per le nazioni ti avevo reso.

49,1b  yrwH dal grembo i ha chiumato,
dal ventre di mia madre ba pronunciare if mio nome.

Cral 1,15 Doy, che wni ba messo @ parte dal venere di mia madre
¢ i ha chigmate con la sua grazia

A nostro modo di vedere, legrere questa modaliti espressiva (esclusi-
vamente) atcraverso le categorie della erernittr dellelezione divina, o —
usando un altro termine — della predesiinazione, appare insoddisfacente.

Ci sembra, invece, che una reale comprensione di guesta modalich
espressiva — e dunque del “raccont di vocazione” che da essa sono vei-
colare come autocoscienza — domandi di prestare avenzione ad un da-
to che solitamente viene trascurato: la “messa a parte”, Uelezione di Ge-
remia, del Servo di YHWH e di Paolo — che esplicita il momento origi-
nario del proprio minisiero in riferimento diretto a queste figure — non
viene semplicemente presentata come avvenurd in un generico mo-
mento nel tempo o addiricoura prima del tempo (Peternitd), ma viene

U Sasimes, Pl Chee of the Prophess?, pp. 39-710.
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posta in relazionce con la dimensione corporea di colui che viene “messo
a parte’: & questa, 2 mio modo di vedere, la valenza di senso pilt inte-
ressante del riferimento al tempo di gestazione (ciot di formazione del

corpo) nel “grembo materno” 2,

Dncendo che il profecafapostolo viene eletto per adempicre la pro-
pria missione durante il periodo di gestazione del proprio corpo (o ad-
dirittura prima, per quanto riguarda Geremia), si sta alfermando — in
modo letrerariamente molto sottile, ma altretranto chiaro a mio avviso
— la dimensione fisnzionale del corpo rspetto allo scopo per il quale es-
so viene “messo a parte”, ciog il ministero profeticofapostolico. In alore
parole, questo “ri-dire” il momento originario della propria yocazione
in questi wrmini & affermare la dimensione profetica del corpo stesso,
ovvero, la coincidenza tra il “venire al mondo” del profetalapostolo ¢ la
sua missione,

La vocazione profeticalapostolica, e il compito che essa implica nei
confront di colore ai quali i1 profeta/apostolo ¢ inviato, non sono un
elemento “aggunto”, estrinseco rispetto alla vita del profeta, ma sona
coincidend con essa: il corpo viene “formato nel grembo™ come “corpo
profetico” ed “esce dalle viscere” per adempiere la missione per cui & sta-
o formato.

Possiama, sulla base di queste considerazioni, tornare a quanto di-
cevamo inizialmente riguardo la caratteristica peculiare del profeca ri-
spetto all'istituzione sacerdotale e al carisma sapienziale dell’Israele bi-
blico: il profeta & “I'vomo della parola”, colui che & chiamate da Dio a
comunicare Il senso della storia, a comunicare il significato pitr vero
della realtd. Non crediame tisult impertinente leggere su questo oriz-
zonte quanto Paolo esprime come giudizio sulla propria missione: ane-
cessitd i spinge, ¢ guai 4 me se non evangelizzol (1Cor 9,16),

2030 ultiind decenni sono st restimond di una crescenre arenzione dol pansicro ancrapo-
logicn versy la corporeich, finn ad arrivare & considerare il corpo canme veto ¢ proprio patadigma
epistemolupicn della scienza antrapolagica {cft, ad csempio T CS0ORDAS, Embodiment ar a Pare
argm for Arthrapolsgy, oEthass 18 [THH) pp. 3-47). Ci sembra che quesea prospeteiva epistema-
logica possa costituire per lo mena une stimolo anche per l'esegesi © |a renlogia hiblica,
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L tuttavia, s, come abbiamo tentato di porre in luce, il corpo viene
“formato nel grembo” come “corpo profetico” ed “csce dalle viscere” per
adempiere la missione per cui & stato formato, la “necessita” di comu-
nicare quella Parola che unica pud essere foriera di senso, non & riduci-
bile a un semplice atto di trasmissione orale, ma trova il suo esplicarsi
nella storia del corpo del profeea/apostolo; un corpo che in se stesso, es-
sendo stato cletto proprio per questo scopo, asSUME CArattere Comuni-
cativo!?,

# Forse si potrehbe comprenders in questa prosperriva anche il riferimenes che Paolo f
i2al 6.17) alle wsrigmare di Cestie nel sua corpa; cfe. in proposice JA. Gransy, Boarting of Bea-
tHngy (2 Covinthians 1 :23-35), oJBLa 123 (2004) pp. 99-135.
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SERGIO ZINCONE*

Fil 2, 5 ss. nella tradizione esegetica patristica

Nell'cpistola ai Filippesi Paclo, dopo aver invirato a non fare nulla per
rivalita ed aver esortato cascuno ad un arteggiamento di urmiltd e a non
cercare [interesse proprio, ma anche quello degli altri!, inserisce una sorta
di inno cristologico, di cui riportiamo il testo in una recente traduzione: -

«Abbiate in voi gli stessi sentimenti di Cristo Gesi; epli, pur cssendo nel-

la condizione di Dio, non teenne un ]_'r['ivjlegio I'essere come o, ma

SVUOCE e stesso assumendo una condiziane di servo, divenando simile

agli vomini, Dall'asperto riconosciuto come wome, umilit se stesso fa-

cendosi obbediente fino alla moree ¢ a una morte di croce, Per questo Dia

lo esaltar & gli dond il nome che & al di sapra di ogni nome, perché nel no-

me di Geslh ogni gnocchio si pieghi nei cieli, sulls werra e soro terra, €

opni lingua prodami; “Gest Cristo & Signorel”, a gloria di Dio Padres?.

Come si & accennato, questa sczione di Filippesi & stata considerata
un inno, un cantico o anche si & pensato al genere epidittico della lode
di Cristo nell’'ambito dell’encomio; aler studiosi hanno lasciato cadere
la qualifica di inno e preferiscono parlare di una composizione che con-
tiene alcuni elementi poerici®. Un'altra questione riguarda origine del-
la redazione di questo testo che sarebbe autonomo rispetto allepistola
¢ secondo alcuni verosimilmente prepaolino®; Paolo Iavrebbe integra-

TSPRGIO ZinCONE, Lndveriish "La Sapiensa, Roma

“ELZ, 34

L b S-11. Ch, La Bibdva o Gersalemme, Hnlngna 004, pp. 27952797,

* Per lo cernatiche relative a questa sexione di Ff Ol R Fapis, Lerera ai Filippesi. Terte-
nr o Filgreone, Bologna 2001, 100 55

4 Clr. in questo sensa ad es, [. GNILKA, La lettera ai Filippesi, ed. iral, Brescia 1972, 229 s,
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to con alcune cspressioni o, secondo altri, ne sarcbbe diretiamente 'au-
tore ¢ I'avrebbe potuto comporre prima della redazione dell'epistola o
anche in occasione della stesura della stessa. Ad ogni modo questa se-
zione di Lifippesi non sembra essere una pura digressione, pur conser-
vando una sua identity, in quanto si notano consonanze tematiche ¢
lessicali con quanto precede e segue. Certamente, nellambito dellepi-
stolario paolino, ci troviamo di fronte ad alcuni termini che sono esclu-
sivi di questo passo, quall morphe ¢ harpagmds, e quest’ultimo & anche
hapax neotestamentario; non si ritrovano in Paclo cspressioni come
quelle riferite a Cristo en morphé theast o morphé dorilou e anche il nes-
so harpagmin heghésato. Comunque <& anche da osservare che il lessi-
co del brano, pur avendo peculiarit specifiche, non apparc estraneo ai
testi paolini. In ultima analisi si tratta di un testo che ha una sua auto-
nomia e che, qualunque sia la sua origine, & stato fatto proprio da Pao-
lo ¢ inserito nel corpo della sua epistola.

Non ¢’ dubbio che in questa sczione di Filippesi uno dei rermini su
cui si discute molto & morphé (“condizione” nella traduzionc)?. Fsso nel
areco classico significa forma, natura, condizione, apparenza, aspetto;
nel greco biblico indica Iaspetto di qualcuno o la forma visibile della
divinitd nelle sue manifestazioni. Nel passo in questione rale vocabolo
assume un significato che oscilla tra condizione reale e aspetto visibile.
Sembra da escludere sia il senso filosofico di natura, sia quello di pura
apparenza. Si pud ritenere che il termine indichi la forma che rende vi-
sibile o percepibile la realth e lidennta di qualcuno. Cristo viene mo-
strato nella condizione di Dio, cioé appartiene alla condizione divina ¢
al tempo stesso si manifesta per mezzo di essa; Cristo dunque nel suo
maodo di essere e di manifesearsi & nella condizione divina.

Altro termine assai pregnante & harpagmds (“privilegio” nella rradu-
zione) che si pud intendere in senso attivo, qualcosa da rapire, o passi-
vo, qualcosa da trattenere; l'espressione pubd avere il significato che Cri-
sto non considerd 'uguaglianza con Dio come una realtd da cul trarre
rantaggio per 1l proprio interesse.

Inoltre riguardo a ekéngsen (“svuotd” nella traduzione), questo ver-

F (e B, FanRis, Fertera ai Filippes... 127 s
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bo, per quanto concerne il N'T si trova selo in Paolo nel senso di svuo-
tarsi, annientarsi. Non si trarra di rinuncia, da paree di Cristo, ai suoi
arwributi divini né alla gloria del suo rango divino. Egli non ha sfruta-
to la condizione divina in cul si rovava come occasione per essere alla
pari di Dio, ma si & annichilito scegliendo la condizione di servo & umi-
liandosi fino alla morte di croce; per questo Dio lo ha esaltato in mo-
do che tutti lo proclamanc Signore. In estrema sintesi questo sembra
essere il senso complessivo della densa pericope paolina.

In questa sede si delimiterd il campo di indagine all’interpretazione,
in ambito patristico, del rermini suddetti che appaiono di fondamen-
tale importanza per comprendere il significato del brano nel suo insie-
me; si fard inolire qualche cenno anche alla rematica relativa al nome
donato a Cristo da Dio. Si cercheri di offtire, senza preresa di esausti-
vitd, una rapida panoramica degli autori cristiani dei primi secoli, con
particolare attenzione a quelli di cui sono stati conservati commenti
specifici a Filippesi®.

ﬂfmj&éf’

Tertulliano, in un contesto polemico nei confront dei marcioniti
che accusava di considerare la carne di Cristo come un fantasma, mer-
te 10 rapporto merphé, che traduce effigies, con la sostanza (substantia),
cui riferisce anche termini quali similitudo ¢ Sfrewra di F512.7 (in simili-
tudine bowminis... figura inventus home), dove si parla di Cristo che di-
venne simile agli uomini e dall’aspetto fu riconosciuto come uomeo,
Tertulliano sviluppa questo discorso per affermare la divinita e Fuma-
nitd di Cristo, ricordando che questi in Cal 7, 15 & deuo immagine di
Dio invisibile ¢ collegando quindi il ¢. effigies con il concetto di imma-
gine. S¢ dunque Cristo, posto nella formal effizies) e nell'im magine di
Dio, per cui & Figlio del Padre, & veramente Dio, allora sari anche ve-
ramente uomo in quanto posto nella formal( effigies) e nellimmagine di

SO Ta sioest di B HEREY s, v Kémese in Dictionnaive de fa Bl Supplémens, ¢ V(19371
[SF T T



uomo, per cui & figlio dell'vomo?. Insomma effigies di Dio e effigies del
servo, vale a dire dell’uomao, sono messe da lertulliano in strecca corre-
lazione, per cui se non & stata reale 'umanir di Cristo, come volevano
gli eretici, non lo sarebbe neppurc la sua divinitd; & proprio contro que-
sta assurda conscguenza che il nostro autore intende reagire.

Uno dei primi commenti a Filippesi che sia stato conservato & quel-
lo di Mario Viterino che sotrolinea i due precetti contenuri in £if 2,
2-5, vale a dire I'umiltd e Pinvito 2 non occupars: solo dei propri inte-
ressi, ma anche di quelli alerui. Cristo ha umiliato se stesso ¢ ha preso
la condivione (forma) di schiavo, il che & in rapporto con Fumiled. Vie-
torino inoloe intravede anche il riferimento al secondo precetto, di cui
si & detto in precedenza, perché Cristo per gli aluri ha parito e 51 & preoc-
cupato degli aleri pitt che di se stesso. Nello spicgare la locuzione “for-
ma di Dio”, Mario Virtorino specifica che farma non & figura, non vol-
£o, ma immagine (come si & visto anche in Tert ulliano) e potenza. Ri-
leva quindi, imprimendo al suo discorso un'impronta flosolica, che
Dio consiste in cid che & Vessere originale, e lo stesso essere che € origi-
nale ha il vivere e il conoscere. Ora conoscere ¢ vivere sono in certo mo-
do la forma e 'espressione (émago) dell’esistenza stessa. Dio ¢ esistenza
e al di sopra dell'esistenza, ¢ forma dell’esistenza & muoversi, conosce-
re, vivere: allora lessere & padre, vivere e conoscere, che consistono an-
ch'essi nell’'essere, sono per cosl dire la forma. Percio Cristo & la forma
di Dio; infatti Cristo & la vita, la conoscenza ¢ lintellewo. Questa & la
forma ¢ I'immagine di Dio, il che viene a indicare tutto <1 che ¢ pro-
prio di Dio. Nel mertere in risalto la preesistenza di Cristo prima del-
Pincarnazione, il nostro aurore ne sottolinea la potenza, la divinith e la
virtii, anche in polemica antiariana®. In questo contesto si pud inserire
linterpretazione, da parte di Vittorino, del nome, di cui parla £ 2, 9,

? Adi Mare, 3, 20, 5-4; CCL 1, 724, Ofr AL VERWILGHEN, % 2, 6-8 dans Ipewire de Ter-
tuliien, Salesianum 47 (1985), 456 ss. Del medesimn aweore Ofr anche £6 2, 5-17 dans loen-
vre de Cyprien et dans bes dovits dautenrs amonymes affieaing du [P siccle, i, 707-734. D se-
gnalare aleres) A Gavrdw, fo 14, 28 « PRl 2, 6 mella Parristica prendeena, in Filippi: inizio del
dialogo di 5. Fapls con {'Ovcidente. Fregest patvistica s Fil 3-4, VIII Serninario di csegesi parri-
stica realivrars a Kavala (Grecia), 10-15 }’Lprih: 2007, Analecta Nicolalana &, Bari 2009, pp.
153-168.

4 Coamm, Phil; ed. F Gori, Corona Patrum 8, Torine 1981, pp. 328-330.
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inteso nel senso di Figlio. Certamente il nostro autore ha ben presente
che la dotrrina cattolica afferma che Cristo sempre & stato il Figlio® ¢
allora stabilisce una sottle distinzione tra la realth (7es), sottesa all’ap-
pellativo (uocabulum) di Figlio, vale a dirc il Logos e la potenza e la for-
ma di Dio che esistevano anche prima dell'incarnazione, ¢ appunto
I'appellativo di Figlio che lo stesso Logos incarnato ha preso dopo la
passione ¢ la morte in croce. In ultima analisi seconde Vittorino non
era conveniente, per cosi dire, che il nome di Figlio fosse preso prima
che Cristo fosse inviato, ma dopo, in quanto proprio in virel: di questo
invio 'uno & Padre e I'altro & Figlio!?,

[lario di Poiticrs mette chiaramente in collegamento il concerto di
forma con quello di natura osservando, in chiave antiariana, che essere
nella forma di Dio nen vuol dire se non dimorare nella natura di Dio.
Ora Ciristo, rimanendo nella forma di Dio, ha preso la forma di un ser-
vo, ma s¢, come asserito dagli ariani, colui che & nella forma di Dio &
una creatura, [Yio non sard scpararo dalla creatura, perché nella forma
di Dio ¢’& una crearura: conseguentemente, proprio per l'assimilazione
che Tlario stabilisce tra forma e natura, poiché nella natura di Dio &
una creatura, anche Dio & una creatura, secondo un sﬂlug,ismc con cul
1l vescovo di Poitiers intende porare alle estreme conseguenze la dot-
trina ariana'l. Ma per Tlario colui sul quale Dio aveva messo il suo si-
gillo, non aviebbe poturo essere altro che forma di Dio, e cid che ha
avuto il sigillo nella forma di Do bisogna immaginarlo come recante
in ¢ tutto cid che apparticne a Dio. La conclusione evidente per il no-
stro autore & che Cristo, poiché era nella forma di Dio, era Dio!2.

Anche I'Ambrosiaster, come Tertulliano, richiama Col 7, 15 per ri-
levare che Cristo era sempre nella forma di Dio in quanto immagine di

T 1, p. 334,

M Ty, p. 336.

Do drise 12, 6, 5Ch 462, 392, Cle. la traduzione di . Trzzo, Totino 1971, 641-642.

12 Dr Trin, §, 45; SCh 448, 450-452. Irad. oir,, 423, Sull'argomento G B Gatnies, La
Forma Dol ve fa Forma servi selon saine Flilaive de Poitiers, Recherches de science rf:|igir.usr.
ABI1960), T01-118; B Cavarcanm, Filipp. 2, 6-11 nel De Trin. di faria{De Trin, VITT, 45-07
A 23-26), Pléroma. Salus carnis. Homenaje a Antonio Orhe, Santiaga de Compostela 1990,
421-041.
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Dio invisibile. Oceorre sottolineare che il nostro autore mostra di nfe-
rire la pericope paolina nel suo insieme al Cristo incarnato. LApostolo
infatti presenta il Figlio di Dio, divenuto uomo nell'incarnazione. Ta
Jforma di Dio non differisce in nulla da Dio; Cristo, vivendo fra gli uo-
mini, appariva essere Dio per le suc opere, Per questo ¢ stato chiamato
forma e immagine di Dio, con un accostamento di termini che s1 & vi-
sto in Tertulliano, perché si capisse che & distinto da Dio Padre, ma ¢
quel che & Dio!?. LAmbrosiater, ritornando sull’espressione “nella for-
ma di Dio”, specifica che Paolo ha indicato la forma come epera, per ri-
badire che il Figlio di Dio, fatto uomao, mentre appariva uomo, faceva
le opere di Dio, quali i miraceli di resuscitare 1 morti, ridare Nudito ai
sordi, guarire i lebbrosi; quindi in queste opere appariva come Do in
modo che fosse compreso come Dio. Sul monte apparve come Diald e,
camminando sul mare!?, apparve non solo uomo, ma anche Dio'®,
{(sregorio di Nissa, sottolineando che Paolo parla dell'Unigenito che
& detto figlio di Dio e figlio delluomo, Dio e uomo, merphé di Dio ¢
di servo, rileva che la prima espressione si riferisce alla natura( physis)
superiore, I'altra all'incarnazione'”. 1l Nisseno afferma esplicitamente
che la morphé di Dio si identifica con Uessenzal ousia) e richiama £ 1,
3 relativamente al Figlio che & impronta della sostanza del Padre!®. In
un altro passo Gregorio, mentre identifica la sorphé di servo con il cor-
po, mette in evidenza che Paolo, usando la locuzione “in forma di
o”, non ha parlato di una forma simile a Dio, 1l che s dice di chi &
stato fatto secondo la somiglianza di Dio, con allusione a Gen 1, 26,
ma ha asserito che Cristo & nella stessa morphé di Dio, perché tutro cio
che ¢ del Padre & nel Figlio, quindi anche 'eternicd, I'immatcrialicy,
incorporeitd, sicché in tutto si preserva nel Figlio la smorphé dell'im-

pronta paterna 19 .

L CSEL 8L/3. 139,

Y Afr 17, 20 si rrarma dell'episodio della trasfigurazivne di Cristo.
13 I, 14, 206

6 CSEL 8143, pp. 140-141.

V' Bupowe. 3,2, 55 ed. W Jaeger, Leiden 1960, p. 70,

18 vi, 147; p. 100

19 a4 Apolin;cd T, Mueller, Leiden 1958, p. 139,
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Glovanni Crisnstomo, che inserisce il commento a B 2, 5 ss. nel-
'ambito dell'csortazione di Paolo all'umiltd ¢ lo contestualizza all’in-
terno della polemica contro varie eresie®®, identifica chiaramente
morphé di Dio con la natura (physis) di Dio, non semplicemente con la
sua attivita (enérgheia), come d'altra parte la morphé del servo non si
wlentifica con attivith {enérgheia), ma con la natura {pﬁ}}ﬂk}z'. Criso-
stomo, dopo aver messo in rilievo il carawere di persona ugualmente
del Padre e del Figlio ed aver affermaro la precsistenza dellUnigenico,
puntualizza che il fatto che Cristo fosse nella morphé di Dio vuol dire
che & Dio, mentre morphé di servo indica che egli divenne yomo®?.
Sempre a proposito della morphéd di Dio, & significativo che Glovanni
assocl l'espressione a £y 3, 14: “To sono colui che 8" e metta in eviden-
za che morphé mostra limmurabilith (della natura divina) in quanto &
morphé??,

Anche 'leodoro di Mopsuestia, il cul commento a £/ & stato con-
servato in traduzione larina, rileva che forma servi & la natura del servo,
cio la natura umana, come in forma Dei equivale a nells natura divi-
#et: Cristo esisteva nella natura divina; forma Dei dunque & Der existens,
vale a dire Signore, dominatore, creatore di wttol, Teodoro ribadisce
con grande chiarezza che le espressioni “forma di Dio” ¢ “forma di ser-
v sl riferiscono alle due nature, divina e umana, e parla di una sola
persona®®, Egli tiene a distinguere le due nature, mettendo in rilievo
che le parole della pericope paoclina sul fatro che Cristo si fece obbe-
diente fino alla moree e alla moree di croce, concernono 'uomo e non
la natura divina che non pud subire la morte. Al tempo stesso Teodoro
osscrva che le suddette parole, riferite all'uomo, non potevano dimo-
strare nully di ¢ié che aciene all’'umilid, tema che Paolo souolinea, se
non fosse stato indicato che in Cristo c’era anche la natura divina, per

T Phifpp, bom. 6, 15 PG 62, 218-21%, Crisostomo menziona varl eretich: Ario, Paalo
di Samesata, Marcelle, Sabellio, Marcione, Valenting, Mani, Apollinare, Fotine.

A B opo 219

2k 6, 2 pp. 219220,

= Ivi, 6, 3; 223,

M Ed, H. B. Sweee, [, Cambridge 1880, pp. 216-217,

3 Ivi, p. 219.
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mezzo della quale era lecito che non subisse quella morte. Saggiamen-
re dunque 'Apostolo ha ricondotto tutto quasi in una sola persona se-

condo la divisione delle nature®®.

Per Agostino la “forma di Dio” non & concetto diverso da Dio; dal-
tra parte la forma del vero Figlio non pud essere diversa da quella di
Dio Padre?”. Anche il vescovo di Ippona associa forma a narura e os-
serva che, permanendo senza mutamento quella natura per la quale i
Liglio in forma di Dio & uguale al Padre, ricevette la nostra mutevolez-
za per mezzo della quale potesse nascere da una vergine®®. Metiendo in
risalto I'unica persona in Cristo, Agostino rileva che poiché la forma di
Do ha assunto la forma di servo, Dio & Muno e Maliro, come 'uomo &
I'uno e Faltro, sccondo uno schema che potremmo assimilare alla co-
municazione degli idiomi. Ma Dio lo & perché ha assunto 'nomo;
F'uomo lo & perché & stato assunto da Dho, Infari nell'incarnazione
nessuna delle due nature si & mutata nell’altra: la diviniti non fu cerea-
mente mutata nella creatura, cessando di essere divinita, né la creatura
divenne divinita, cessando di essere creatura®. Con questa chiarezza
espositiva Agostino sembra anticipare la definizione dogmatica del con-
cilio di Calcedonia®®, Per il nostro autore Cristo appare un gigante di
doppia natural substantia), sorro un aspetto obbediente, sotto un altro
uguale a Dio; sotto un aspetco figlio dell'uomo, sotto un alwro Figlio di
Dio*!, E proprio al figlio dell’'vomo in particolare che Agostino riferi-
sce £ 2, 9, in quanto il nome donato da Do concerne 'umanich di

G /o L e

0 Maximinsm 1, 5; NBA XIV2, 188, Sull'esepesi agostiniana di £ 2, 5 s Cli A
VERWILGHEN, Christalogie ot spivitualitd selan saint Auwgustin. Hymne asee Philippiens, aris
1985. Cfr, anche V. GRoss, Tndivaziont ai approceio all utilizzazione aposciniane della “Fettera
ai Filipped™, Filippi: inicio del diglops. ., 93 ss., 98,

BT Famrrmm 3, 6 NEA XIV/L, 30.

2 P Trim, 1, 7, 14: NBA 1V, 28,

M “Noi confessiamo un solo ¢ medesimo Crisro, Figlio, Signore, unigenita, che ricnno-
sciamo in due natuee seiea confusione nd wasformazione né divisione né separazions, perche
la differenza delle nacure non & afface soppressa dalla lore wnione, anzi pluttoswe la proprieti
di clascuna natura & sabvaguardata e sussiste in una sala persona ed una sola ipostasi™: C. ] He-
bELE-H. TLRCLERCE, Mirtoire des Canetles 1102, Paris | 908, p. 725,

3 serm. Arigmorim 8; NEA XIL2, 40,
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Cristo®, Fu esaltata la stessa forma con la quale fu crocifisso e a lui fu
donaro il nome perché proprio con la forma di servo sia chiamaro 1i-
glio Unigenito di Dio®?,

Harpagmds

Origene spicga il fatto che Cristo non considerd una rapina, I'esse-
re uguale a Dio nel senso che non atribui a se stesso qualcosa di gran-
de in quanto era uguale a Dio € una cosa sola con il Padre®®. TAles-
sandrino, rilevando che il Figlio di Dio assunse la forma di servo per li-
berare quelli che erano schiavi del peccato, mette in luce Ta bond di
Cristo che, nel momento in cui umilid se stesso, facendosi obbedicnte
fino alla morte ¢ alla morte di croce, si manifesta pilt grande, pit divi-
no ¢ veramente conforme all'immagine del Padre che non nel caso che
egli avesse tenuto per sé gelosamente 'essere pari a Dio, rifiutando di
farsi servo per la salvezza del mondo®.

Per Mario Vittorino Cristo non ha ritenuto ragping, nel senso di ni-
vendicarlo a sé, 'essere forma di Dio, ma si ¢ abbassato nella porenza
per discendere fino al mondo e alla carne e assumere la forma di vomao,
vale a dire l'immagine di un essere piccolo e umile®®. Quindi rapina
viene a indicare 'attaccamento intransigente alla condizione di ugua-
glianza con Dio, loggetto prezioso che si vuole possedere egoistica-
mente, ed & proprio questo che Cristo non ha ritenuto di fare®.

Analogamente Ilario sottolinea che poiché Cristo doveva prenderc la

3 D Trin, 1, 13, 20 NBA IV, 5B Che En in £ 109, 7; NBA DDOVILL p. a0,

BT Maeaminen 1, 5 NBA XI1Z, - 188

W F Rom. 9. 2: ed. C. B Haunmond Bamml, Der Rimerbricfeommentar des Crigenes, Brch
-6, Frelburg/Breisgman 1997, po 394, Cle Origene. Commento ally lettens af Romans. Libei I-
VI a cura di I Ciocorisg, Casale Monferrato 1983, p. 258,

3 Comrme, To, 1, 32 SCh 120, 172-174. Cfe. Commento al vangels di Giovanni o Origene,
a cura di E. Corsid, Torine 20011 ristampa), p. 182,

3 Ed, Gord, pp. 330 ¢ 3310 wrad.).

F Cfe. il commento di Gori in proposite, p. 430,
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torma di servo e sarebbe stato necessario sogmacere alla morte, non ten-
’ . FRr-
ne per sé gelosamente 'essere pari a Dio?®,

Invece FAmbrosiaster mette in collegamento raping con il verho Ju-
rari ¢ intende che Cristo non si appropriato indebitamente 1l fareo di
essere uguale a Dio, non ha fatto, per cost dire, un colpo di mano. Di
consegucnza il nostro autore, che fa rilerimento a G 10, 30 e 5, 18
per dare risalto all'uguaglianza di Cristo con Dio, osserva che pensa che
sia raping chi si fa pari a colui al quale & inferiore.

Ambrogio, a proposito di rapina, puntualizza che si cerca di impa-
dronirsi di quello che non si possiede, mentre Cristo non come una
preda possedeva I'essere uguale al Padre, parricolarith che nella sua so-
stanza egli possedeva in quanto Dio e Signore. Cristo fu dunque ugua-
le nella furma di Dio, vale a dire nella pienczza della divinicd™, ma in-
feriore nell'assunzione della carne ¢ nella passione umana®!, Al tempo
stesso il vescovo di Milano considera la forma di servo come la pienez-
za della perfezione umana, la pienezza dell’'obbedienza®2,

Crisostomo che, come s1 & derro, pone I'accento sull’'umilid nel
commentare la pericope paolina, osserva, in polemica antiariana, che se
il I'glio fosse inferiare al Padre, nelle parole dell’ Apostolo non ci sa-
rebbe stato un modo idoneo di esortare allumilty, perché questa non
sussiste quando l'inferiore non insorge contro il superiore ¢ non si im-
padronisce del comando®®. Paolo intende affermare che Dio, "Unige-
nito Figlio del Padre, che non ha nulla di inferiore al Padre ed & ugua-
le a lui, non considerd questa uguaglianza come harpagmds. Cosi spie-
wa Crisostomo: chi si impadronisce di qualcosa ¢ lo prende contro cit
che & conveniente, non osa disfarsene, temendo di perderlo, ma lo tie-

M De Trin. 8. 45: SCh 448, 432,

¥ CSEL 81/3, 139.

W De fide 5, 108; Sancei Ambrasii episeapi Mediolanensis apery 15, Milano-Roma 1984, p.
3886,

A Tvi, 2, 70; pp. 158-160,

* Tvi, 5, 109; p. 386,

= I Phitigp, bew. 6, 3. PG 62, p. 222,
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ne semprc; invece chi ha una dignich per natura, non teme di perderla,
sapendo che cié non gli porrd accadere. 1l Liglio di Dio non temette di
perdere la sua dignitd, perché non considerd una preda (harpagmds) la
divinitd, non temerre che qualcuno gli togliesse la natura (divina) o la
dignitd. Percit la depose, avendo fiducia di riprenderla, e la nascose, ri-
tenendo di non esscre affarto sminuito da un gesto del genere. Tl nostro
autore sottolinea che IApostolo non ha detto: Non si impadroni, ma:
Non considerd una preda, perché Cristo non aveva il dominio in segui-
to ad un'azione predatoria, ma Paveva per natura; in lui uguaglianza
con Do era un dato naturale??.

Teadoro di Mopsuestia specifica che il verbo che indica azione di
prendere, impadronirsi (rapere nel testo latino del suo commenro a Fl),
si riferisce al vantaggio che si pensa di acquisire da cid che si prende; si
tratta quindi di un oggerro di valore di cui si cerca di impossessarsi.
Cristo non ha pensato che fosse grande l'uguaglianza con Dio né & ri-
masto nella sua digniti andandone superbo, ma ha scelto piuttosto, per
P'utility altrui, di sopportare una condizione pit umile di quella che era
in lui*?,

Analogamente Teodoreto rileva che Cristo, il quale era Do e Dio
per natura, non considerd come grande 'uguaglianza con il Padre, il
che sarcbbe proprio di chi ha conseguito un onore al di 12 del merito,
ma, celando la sua dignidd, come si & visto nell’esegesi crisostomiana, ha
abbracciato I"'umilta in sommo grado e si & rivestito della morphé uma-
na. Teodoreto riferisce a Dio Togos Fif 2, 7, dove si parla di Cristo che
¢ apparso in forma umana, in quanto, essendo Do, non era visto co-
me Dio perché era rivestito della natura umana®®,

A proposito di maping Agostino, dopo aver messo in evidenza che rap-
tor & colul che usurpa una cosa alcrui, osserva che il Figlio era uguale a Dio
per natura, non per mping, ¢ non pensod che fosse qualcosa di estraneo cio

% Ivi, 7, 1; pp. 227-229.
%3 Ed. Swete I, pp. 215-216,
46 p(; A2, 569 BC,
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che gli apparteneva per nascita; wttavia, sebbene non abbia pensato che
Fuguaglianza con Dio gli fosse estranea, ma sua, si umilid, cereando non
il proprio interesse, ma il nostro®’. Agostine associa quindi rapina ad wswr-
patio, per ribadire che Cristo aveva per natura I'uguaglianza con Dio™.

Fkénasen

Origene rileva che Cristo annientd se stesso dall’'uguaglianza e dalla
lorma di Dio per farsi uomo™?, Per ' Alessandrino questo discorso si in-
serisce nel motivo della compassione di Cristo per la condizione del-
[umanita in cui regnava la morte a cansa della caduta di un solo uo-
mo’?, Nella riflessione teologica origeniana 'incarnazione costituisce la
fase cruciale del processo di abbassamento del Logos rispetto al Padre;
si & verificato uno svuotamento radicale della condizione originaria del
Logos che ha assunto la forma di servo, vale a dire la natura umana,
umiliandosi e spingendo la sua obbedienza al Padre fino alla morte in
croce®l. Al tempo stesso 'Alessandrino sotrolinea Iinnalzamento del
Figlio dell'uvomo, che ghi fu concesso per aver glorificato Dio con la
propria morte e che consistette nel fatto che egli non ¢ piu diverso dal
Logos, ma identico a lul. Cumanita di Gesth & diventata una cosa sola
con il Logos in quanto da una parte & staro sovrinnalzato quello che
non tenne gelosamente per sé Uessere pari a Dio, mentre il Logos, d'al-
tra parte, & rimasto nella propria altezza o € stato reintegrato in essa al-
lorché fi di nuovo presso Dio, Logos che & Dio pur cssendo uomo??,

Mario Vittorino specifica che 'abbassarsi di Cristo non va inteso nl
senso dell’abbandono della sua potenza o che se ne sia privato, ma nel

W0 Masimenson 1, 5 NBA X2, pp. 186-188,

By 140, 4, 12 NBA XX11, 218

Wy R 5, 2, ed, Hammond Bammel, 394

W CE g erad. di B CoooHIML Oigene, .. p. 258,

3R, Consmn, Comorents af vangela... pp. 56-57.

5 Comme, o 32, 25 SCh 385, 326, Trad. Corsini, Commenta al vangelo. .. pp. 795-796.
Ch G, BosTOCK, Oripens Fegesis of the Kenosis Hymn{Philippians 2: 5-11), Ordgeniana V1,
Leuven 1995, pp. 331-347,
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senso che @ disceso al livello delle cose meschine, adeguandosi al com-
piti pitt umili*®. Cristo incarnandosi non ha dunque perduto nulla del-
la sua divinitd,

llario tiene a precisare che quando Cristo spoglit sé stesso di s&, non
s1 privdy del suo cssere, perché sarebbe diventato altro nel genere da
quello che era stato. Colui che si spoglit: di s¢ in sé, non cessd di esse-
re sé stesso, perché, anche se egli pub spogliare sé stesso di sé, 'effica-
cia della sua potenza permane e I'essere passato nella forma di un servo
non significa la perdita della natura divina, poiché I'essersi spogliato
della forma di Dio, ciot dell'essere pari a Dio, & niente altro che un mi-
racolo della potenza di Dio*. Colui che ¢ nella forma di Dio nen si
trasforma in un aliro Dio ¢ inoltre non perde la sua divinied, perché
non pud essere separato dalla forma di Dio, in quanto esiste in essa; e
colui che & nella forma di Dio non & privo della divinith®®, 11 comples-
so discorso di Tlario, caratterizzato chiaramente da un'impostazione an-
tiariana, ¢ ulteriormente precisato a proposito di £%/ 2, 9, relativamen-
te al nome, al di sopra di ogni altro nome, donaro da Dio a Cristo. Tn-
fart, se la nascita come vomo conferl a Cristo una nuova natura ¢ la
sua umiliazione mutd la sua forma quando assunse la forma di une
schiavo, ora il dono del nome gli restituisce Puguaglianza della forma
{divina)®%. Quindi si puo dire che il Figlio, in viret della sua resurre-
rione ed esaltazione, ricevendo il nome al di sopra di oghi nome, ri-
prende la forma Dei, il che caratterizza la condizione divina®”, Il vesco-
vo di Poitiers, cui sta a cuore sottolineare l'uguaglianza tra Padre e Fi-
glio, facendo riferimento a Gy 14, 28 (*1l Padre & pii: grande di me”) e
10, 30 ("lo e 1l Padre siamo una cosa sola™), metee in luce che il Padre
¢ pit grande quando dona al Figlio il nome, ma d’altra parte il Figlio e
il Padre sono una cosa sola quando, come attestato in £4/ 2, 11, ogni
lingua confessa che Gesli & Signore nella gloria di Dio Padre. Dunque

** Ed. Gori, pp. 330 & 331 {rrad.).

H D Trin, 12, 63 SCh 462, 392-594, Tead. div, p. 642,
b 8, 47; SCh 448, 454. Trad. cic., pp. 424-425.

M T, Y, 34; SCh 462, 126. Trad. cic., p. 495.
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se il Padre & piti grande per la sua autoritd di donacore, non & minaore il
Figlio al quale & concesso di essere una cosa sola con il Padre?®,

Da parte sua P Ambrosiaster mette in evidenea che Cristo, per insegna-
re: b legee dell' umilea, svuotd se stesso, vale a dire ritrasse il suo potere per
sembrare che si fosse indebolito essendosi umiliate®. Nel punrualizzare
che lo svuotamento di ¢ si riferisce all'umanmith di Cristo, i1 nostro autore
notd come sia apparso uomo e fosse ucciso chi non poreva morire, fre-
nando la sua potenza perché non apparisse in 1ui®. Tl discorso sull'umil
& sviluppato dal nostro autore anche a proposito di f3/ 2, 9 ss. in quanto
rileva che Cristo, pur essendo Dio, fatosi carne si abbassd verso gli uo-
mini®L. Tn questo contesto s inscrisce la spicgazione del nome donato a
Cristo. LAmbrosiaster, contro gli ariani, afferma con forza che 1l Figlio di
Dio & nato perfeto da Dio Padre e dunque & nato nella pienezza della di-
vinitd per fare tutte cib che ha fatto ¢ prima di questa artivicd ha neevato
il dono; ora essere Figlio appare come il dono del Padre, in modo che il
suo nome sia al di sopra di ogni nome, 1 che cquivale ad essere Dio, ¢ il
nome di Dio & per namira, non secondo un semplice appellarivo™, LAm-
brosiaster, dissentende da chi riferisce il dono del nome all'umanied di
Cristo, con allustone forse a Mano Vittonno, mette in luce che il Figlio di
Do non riceverte nulla dopo la passione e ribadisce quindi che il nome al
di sopra di ogni nome & il nome di Dio®,

Anche Ambrogio mostra di non far riencrare nella £éndeds di Cristo
1a sua natura divina, affermando che cgli “si umiliv non per svuotarsi
della sua pienezza, ma per essere infuso in me in proporzione della mia
capacitd, in quanto io non potrei sostenere la sua pienezza™®?,

*E e Trdm, 9, 34; 126-128. Trad, clu, pp. 495-496,

*® CSEL 8113, p. 140
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Con grande cfficacia Gregorio di Nissa mette in rilievo che la divi-
nith si svuota per essere intelligibile alla natura umana, e d’alira parte i
rinnova 'umanitd, divenendo divina per la mescolanza con la divini-
3%, Cristo si svuord nella forma del servo e, con riferimento a £6 5, 1
s5., offil doni e sacrifici per gli uvomini, divenendo cost sacerdote se-
condo l'ordine di Melchisedec™. Nel pensiero di Gregorio la kéndsis &
opposta alla picnezza della divinita che Cristo possedeva nella preesi-
stenza; con la kéngss epli da inaccessibile si rende accessibile alla nulli-
ta umana. Per il Nisseno 'espressione “svuord se stesso” indica chiara-
mente che Cristo non era sempre quello che sl manifestd agli uomini,
era uguale a Dio; quello che era, era grande e perfetto, mentre quello
che prese ¢ra commisurato alla natura umana. Fgli si fece comprensi-
bile alla mortalita della carne quando appunto svuord la gloria indici-
bile della sua divinita ¢ la ridusse alla pochezza umana. Ualtissimo si
umility per mezzo dell’'unione con Mumiled della natura umana, Al tem-
po stesso Gregorio tiene a precisare che non fu la divinitd a subire pa-
tumenti, ma 'uomo, congiunto alla divinith per mezzo dell’'unione™.

Giovanni Crisostomo, a proposito dello “svuotamento”™ del Figlio di
Dio, nota che se egli fosse stato in una situazione di assoggertamento e
non avesse fatto la scelta di questa &éndsis di sua propria iniziativa, non
si sarebbe trattato di umilta™. Grande umiliazione & che Dio diventas-
s& uomo; ma se era solo uomo e faceva cose umane, che umiliazione
era? Percio Paolo ha usato I'espressione “diventando simile agli uomi-
ni”, perché, quando si ascolta che Cristo svuotd se stesso, non si pensi
ad un cambiamento, un mutamento, una soppressione {della natura di-
vina); egli invece, rimancndo cié che era, prese cit che non era ¢, dive-
nuto carne, rimase Dio Logos®. Giovanni ribadisce che il Logos non
siomutd in un uomo nd cambidr la sua essenza (ousia), ma APPArve co-
me unmao, ammacstrandoct all’'umiled, che, come s1 & visto, & un tema

B3 ¢ Fanom, 5, 8, 67; od. W, Jacuer, Leiden 1960, p. 151,
B i, 3, 4, 19 p. 141,

¥ Adu Apefin.; ed. E Mueller, Leiden 1958, pp. 159-180.
¥ In Philipp. ham. 7. |2 PG G2, p. 229,

8 Ivi, 7, 2; p, 231,



su cui Crisostomo insiste molto. Un solo Dio, un solo Cristo, il Figlio
di Dio, afferma con forza il nostro autore, specificando che quando si
dice” uno solo”, si parla di unitd, non di confusione. Come Figlio ob-
bedi al Padre volontariamente, non cadendo nella condizione servile,
ma soprattutto in questo custodendo il prodigio della genuina figlio-
lanza con il Padre™. Infine, per dare risalto ancora alla distinzione del-
le due nature in Cristo, Crisostomo, a proposito degli ultimi vv. 9-11
della pericope paolina, in polemica con gli eretici che li riferivano a Dio
Logos, specifica che i suddetti versetti, e quindi anche il richiamo al no-
me donato a Cristo da Die, concernone colui che si era incarnato, per-
ché il Logos di Do permette che tali parole si riferiscano alla carne, in
quanto non riguardano la natura divina, ma lincarnazione (oikono-
mia)’ L

Teodoro di Mopsuestia, analogamente a quanto si & gid visto in Cri-
sostomo, osserva che Cristo svuotd se stesso nel senso che, accogliendo
la forma, ciot: la natura, del servo, nascose la dignita della natura divi-
na che cra occulta a et Teodoro riferisce all’umanith assunta da
Cristo € non al Logos il nome donatogli da Dio; quella che & stara ac-
quisita non & una denominazione {wecabulion), ma una realtd (res), nel
senso che Cristo ha otenuto una wle gloria, quale & lecito che conse-
gua egli che ascrive a s¢ Dio come Padre™, Da parte sua Teodorero ri-
leva, forse alludendo a Teodoro, che alcuni hanno interpretato 1 rome
nel senso di gleria e, facendo riferimento a £6 1, 3-5, mette in eviden-
za che Cristo, avendo umiliato se stesso, non solo non perdette quello
che aveva come Dio, ma lo ricevette anche come uomo”

Pelagio riporta 'opinione di mold, per i quali Cristo si umilio se-
condo la divinita, ciog la forma di Dio, ¢ si svuotd non annullando la
sustanza, ma abbassando Uonore, vale a dire rivestendo la forma del ser-

M gb 7, 3 pp. 251-232,
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vo, quindi la natura umana. Il nostro autore stigmatizza questo tipo di
interpretazione, ravvisandovi elementi della doterina ariana che consi-
derava il Figlio inferiore al Padre, ¢ fa riferimento in particolare all’in-
terpretazione di £2/ 2, 9-10, che affermava che Cristo fu esaltato dal
Padre sccondo la divinitd e ricevette il nome che prima non aveva,
quindi, agli occhi di Pelagio, con un'esegesi di stampo ariano. Per il no-
stro autore dunque Aéngsis ed esaltazione di Cristo, come del resto il
dono, da parte di Dio, del nome che ¢ al di sopra di ogni nome, ri-
guardano la natura umana; Cristo celd per umilth cid che era, dandoa
'esempio perché non i vantiamo di cid che forse non abbiamo™.

Per Agostino I'atto di annientamento del Figlio nella forma del ser-
vo non alrera la sua uguaglianza con il Padre, ma & il frutto di una éq,ra—
tuita di cui il sacrificio della croce misura 'insondabile generosita™®, In
un passo assal suggestvo il vescovo di Ippona osserva: “Come ha preso
la forma del servo, cosi si & preso anche il tempo. Per questa ragione si
& forse cambiato? E forse diminuito? B diventaro piti piccolo? Ha subi-
to deterioramenti? Certo no... Si dice che si ¢ annientato perché ha
preso la natura inferiore, non perché abbia perduto la natura di chi & a
lui uguale™”, Anche Agostino mette in luce il nascondimento della na-
tura divina di Cristo nella sua umaniti: “Questo dunque ti rurba: che
tu vedi I'vomo, che scorgi la carne, che vedi la morte, che deridi la cro-
ce?... tu devi capire questo: ove a te & stata mostrata la debolezza, ivi si
nasconde la divinitd™%. Si pud concludere che per Agostino la com-
prensione dell’annientamento del Figlio nella forma del servo fa acce-
dere al mistero divino in quanto la povertd, la debolezza, la morte del
Figlio annientato sono i luoghi in cui si manifestano la ricchesza, la for-
za, l'eternith divine”™.

" Ed. A SOUTER, Pelagiuck Expositions of thirteen Epittles af S¢ Faud 11, Cambridge 1926,
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Tn ultima analisi emerge innanzitutto la preoccupazione, da parte
degli autori esaminaci, di mettere in evidenva N'umanita e la divinica di
Cristo, spesso in un contesto di polemica anticrerica. [lespressione
morphé di Dio & collegata ai concetti di sostanza e immagine (leroul-
liano, Mario Vittorino, Ambrosiaster), anche con il riferimento a Cof
1, 15, e semprc pit esplicitamente al t. natura, come si puo rilevare in
Uario, Gregorio Nisseno, Crisostomao, Teodoro, Agostino. 1l concetro
di harpagmds & spesso inteso nel senso di qualcosa di grande e di pre-
rioso che non ha impedito al Logos di abbassarsi alla natura umana nel-
la sua missione salvifica(Origene, Mario Vittorino, llarie, Teodoro,
Teodoreta). Altri come Ambrogio e Crisostomo sottolineano che Cri-
sto non considerd I'uguaglianza con il Padre una preda o qualcosa che
non si ha in proprio, mentre il Figlio di Dio aveva per natura la sua di-
gnitd divina, Analogamente Agostino, mettendo in collegamento rapi-
na con usirpasio, osserva che il Figlio di Die non considerd come estra-
nea quell'uguaglianza con il Padre che possedeva per natura. Da parte
sua PAmbrosiaster associa rapisg con furari per rilevare che Cristo non
si approprid indebitamente la condizione di uguaglianza con Dio. Inol-
tre se Origene mete in risalro il processo di abbassamento e svuora-
mento radicale del Logos della sua condizione originaria, ma anche il
suo innalzamento, per cul il Logos ¢ nmasto nella sua altezza o vi & sta-
to reintegrato, & comune nella cradizione patristica il concetto che la
kén_sis di Cristo non ha comportato 'abbandono della sua potenza né
la perdita o mutamento della sua natura divina. Questo svuotamento o
annientamento ha, per cost dire, celaro la dignica divina del Logos che
per Gregorio Nisseno in questo modo si & reso accessibile alla narura
umana. Cosi Cristo ha porrato a compimento il suo piano salvifico,
scendendo al livello della debolezza umana e proprio in questo manife-
stando la grandezza del suo splendore divino. Infine la tradizione pa-
tristica, nel suo complesso, mostra di collegare il nome donate da Dio
a Cristo con la sua umanita, distinguendo chiaramente tra la preesi-
stenza e incarnarione; in tale contesto si inserisce la distinzione stabi-
lita da Mario Vitrorino che, come si & visto, intende il nome nel senso
di Figlio, tra la res sotresa al nome, vale a dire il Logos e la potenza di
Do, e il wocabuluem che Cristo assume dopo la passione ¢ la croce. Si
tratta ancora una volta della preoccupazione di sotolineare, soprartut-
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to in chiave antieretica, la divinitd di Cristo e la sua uguaglianza con il
Padre senza mutamento né confusione. Una posizione particolare & as-
sunta dall’Ambrosiaster, nella cui esegesi, come si & visto, si ritrova un
riferimento polemico antiariano. Egli sembra quasi rovesciare Uargo-
mentazione di Vitorino in quanto, nel quadro della preesistenza di
Cristo, vede nell’essere Figlio il dono del Padre e nel nome, che ¢ al di
sopra di ogni nome, 1l nome di Dio, il che & una prerogariva che artic-
ne alla natura divina di Cristo e quindi non alla sua umanich. Ad ogni
modo si potrebbe concludere che, pur nella diversith di interpretasio-
ni, nclla tradizione patristica fin qui esaminara Cristo appare, per dirla
con Agosting, un gigante di doppia natura, sotto un aspetto figlio del-
['wame, sotto un alero Figlio di Dio.
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GENMNARD LUONGO"

Omelie su San Paolo tra IV e V secolo in occidente

1. X cuelte dei santi e lomelia

[ secoli IV e V costituiscono, come & noto, una svolta fondamenta-
le dello sviluppo del culto dei santi, un fenomeno religioso mulriforme,
che, nato gii nel Il secolo dall’amarevole e premurosa memoria dei pri-
mi testimoni della fede, proprio a partire dall’epoca costantiniana cre-
sce sul piano ideologico, istituzionale, liturgico, sociale, fino a divenire
uno degli elementi caratterizzanti della religiosita cristiana e impregna-
re la mentalita e la civiltd stessa delleta tardoantica e medievale.

Sul piano liturgico & epoca del formarsi dei calendari, dapprima
suettamente locali, poi progressivamente regionali, che registrano |l
dlies natalis dei martiri e successivamente dei santi vescovi ¢ monaci, te-
nendo vivo nelle comunicl il loro ricordo nell’ambito del cicle licurgi-
co temporale che si va costituendo: nella meta del V' secolo si registra
in Occidente la prima redazione di un martirologio a carartere univer-
sale, dalla fusione di calendari orientali ¢ occidentali (Martirologio Tero-
nimigno). La commemorazione del santo nel giorno anniversario della
morte fa nascere la festa, che raccoglie folle sempre crescenti nei luoghi
di culto ¢ in particolare negli edifici innalzari presso le tombe dei mar-
tiri: il vescovo locale o in casi particolari anche un scmplice presbitero,
nell'ambito della sinassi liturgica tiene il sermone che nella rievocazio-
ne delle gesra del santo celebrato o delle sue eccezionali virth esorea il
popole dei fedeli alla sua imitazione o richiama la sua porenza inter-
cessoria ¢ la sua funzione protettiva. Basta leggere qualche omelia dei

T GENNaR Taowen, Dhiveriig "Federico 1) Napali
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Padri Cappadoci o di Giovanni Crisostomo o anche in ambito latino
di Agostino per cogliere la vivacitd della partecipazione della comunicd
e l'ardore ¢ 'impegno pastorale dell’oratore.

La predicazione, come & noto, costituisce la cura pastorale principa-
le dei vescovi ¢ abbraccia "ambito catechetico, l'interpretazione delle
Seritture, come 'ammonimento ¢ Nesortazione: il frutto e Pesito finale
di questa aceivieh, acecraverso la fase di revisione ¢ riclaburazione, ¢ in
massima parte confluita nella produzione letreraria scritea dei Padri del-
la Chiesa: si pensi alle omelic sui vari libri dell’A.T, di Origene o all’E-
samerone di Basilio o di Ambropgio o alle Esposizioni sui Salmi agost-
niani o alle varic raccolte di sermoni, distribuiti dagli edicori moderni
nelle varie classi (sulla Scritrura, sul tempo hiturgico, sui santi, su argo-
menti vari), Una diversa e non rigidamente tecnica nomenclarra ab-
braccia questa predicazione: tractatus, sermo, homilia: stractare, Factais
orginariamente designavano di preferenza esposizione esegetica, ora-
le o scrittas!, mentre homilia e sermo indicavano un intervenro orale:
ma gid nel 1V secolo 1 termini vengono usati inditfercntementes ser-
mones hanno un andamento piit popolare e discorsivo, mentre 1 fracra-
ius rivelano un maggiote impegno e, secondo Cromazio di Aquileia, so-
no destinari alla lettura®; mactatus populares guos Graeci homilias vocant
dice Agostino dei discorsi tenuti al popolo e Gaudenzio di Brescia usa
insieme i due termini; fractatus mef sermonis,

Deepli autori cristiani greci e latini wa [V e V secolo, non a caso ve-
scovi, la tradizione ha conservato numerosi discorsi che hanno per og-
getto specifico 1 singoli santi: composizioni brevi o lunghe, resoconti
stenografici della predicazione orale o test rivisti ed editi dall’aurore
stesso, tramandatici nelle raccolte medievali di omeliari di vario tipo.
Sono per lo piit testi singoli che riportano omelie tenute nella festa di

VCH. Mo trdan, Praedicare, tractare, sermn, in Ersder s & fatin des Chrdttens, 11, Roma
1961, pp. G3-72, spee. 70, Cfr. anche A, Onnvar, Lo predicacidn crisiana antigua, Barcelona
1991; F SIEGERT, Homily and panepyrical serman, in Handbook of classical Rbetoric in the Hel
berditie Prriod 330 B.C 400 A0, a cura i 3. PORTER, Leiden 1997, pp. 421-443; RGRE-
GUIRE, Chrelia in Nuowve Disionarie Parristice ¢ off Antichisd Cristiane 11 (2007), pp. 3600-36006,

2 {hram., Aqu., seaer, 19, 2, {Scrirtort Area Sancambrosiana 30, 31 er mudta similia guae
practermiivtg, ne tisdinm depentibus fuceverning,

3 Gaud, Brix., mece. 20, 1 {Scriteeri Area Sancambrosiana 4, 476),
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un santo in un dererminaro (o spesso indeterminare) anno ¢ non & ra-
ro il caso di ripetizione di temi e riflessioni, come & naturale per tale ge-
nere letterario; talora invece costituiscono un pic::{:ulr:- corpus unitario di
un ciclo continue, come forse & il caso del sermones 108-120 di Pictro
Crisologo, o almeno di alcuni di essi, sull'apostolo Paolo®.

Gli studiosi nell'nlimo cinquantennio hannoe evidenziato in linea ge-
nerale le differenze tra i sermanes de sanctis degli auron grea ¢ launi: 1 pri-
i, in linea gencrale pilt o meno fedeli alla precenistica retorica del pane-
girico, Indugiano maggiormente nella nevocazione delle gesta del martire,
raccontando 1 vari momenti del processo o le singole prove di coraggio, o
nel caso di santi non martiri, Hlustrando e tappe biografiche oppure le qua-
lita morali e spirituali®; negli autori latini pué mancare del Tutto o & scar-
samente presente Velemento narrativo e prevale invece 'ammonimento
(aelmmonitio) e l'esortazione (exhortario). Cib & stato spicgato col ato che in
Qeridente invalse I'uso della lertura pubblica degli atd deil martun durante
la sinassi liourgica, che rendeva quindi superfluo o inopportuno un ulee-
riore racconto nel corso dellomelia®, Come, infatd, csauricntemente di-
mostrdr B, de Gaiffier nel 19547, fin dal V secolo in Gallia, a Milano, in
Spagna, ma non a Roma, cra praticata la lettura degli Acta martyrum du-
rante la sinassi liturgica; per 'Africa gia alla fine del IV secolo & documen-

4 Clr S Prcmg Cuesiinoso, Sermend, 2 (Scritton Avea Santambrosiana. Opere di 5. Pierrn
Crisologa 20, pp. 320-397. Cfr. AL Cuivan, Loy revmener de san Pedre Crivdfopo. Sitadio critien,
Manrserrar 1962, pp. 269-270; F SOTTOCORNOLA, Lanne frrgica ned sermoni off 8. Piers Cri-
sodoe, Cesena 1973, 104 &=,

* Olere Pancora atilissimo vohuoe di H. DELFEAYE, Les grevssbarss des maroprs et I s a7
ratres {Sub. Hlag |3, Bruselles 1921, 19665, spec. pp. 133-169, Cl. | BERiasD, La prédinasion
des Pver Clappaedociens,, Le prédicateur ot ron auditesr, Monrpellier 1968; b Hend, Lo pandgye-
qaees der wetriyrs one Cimpoiabls convesion o wen geare fitednadve, oRev. Sciences Relips 61, (1UE7L pp,
109128 M. Coonanion, Basilfe of cosarea © 8 culto ded martiri ped I meofe, Tiar 1990, Per Clovanni
Crisoscoma ¢ la sua maggiore autonomia dai modelli recoricl Ol ML SH40NETTL, Sualle structum
:fer'p:m.ep:n'c:' i 5 Cienannd Crivemema, «Rend. st Lombardos 86, (1953), 139-180; A, Prroa-
O, Jeen Chrposifone. Pandy prigues de Saedr Pawd (SCh 3000, pp. 21-38.

B i M. SiMOnETTL Alerer soserinczions selia strsttur dei "Sevmoner de sancris” spvminiani,
iy Arngresines Magiser |, Varis 1954, pp. 141-14% V. LoL, Serwsivm ¢ “togd " ofed panegivion clas-
sice ned “Seeaoses de sancefs” @i S, Agotine, sfugustinianume 14, (1974}, pp. 391-604.

7 B. OF GAIFFIER, it leceure des Actes des margyres dans la Jprigre .!'i:.wgiga.:f e Ohevident, oA,
Bolle 72, (19534, pp. 134-166; wd, anche G. Tazrzari, ol .w.é.!'u‘n_l.u:" della lerteratirs s marirs,
Taring 1956, 20 s,



raro tale uso dai decteti conciliari (concilio di Ippona del 393 o dal terzo
concilio di Cartagine del 397) e Agostino ce ne di conferma tante volte,
quande all'inizio dell'omelia per la festa di un martire richiama la lecrura
appena ascoltaca: per il natale di Vincenzo di Saragozza:
In passione, quae nobis hodie vecitata eit, [fatres mei, evidenter ostenditur
fudex ferox, torfor cruentus, martyr invicts®,

2. Le feste di Pietro ¢ Paolo nei calendari antichi

La Depositio martyrum contenuta nel Cronografo del 3547 tra le nu-
merose commemorazioni, oltre a quella del 22 febbraio (Narale Perri de
cathedra) include al 29 giugno la festa degli apostoli Pictro e Paolo: £/
kal ful Petri in catacumbas et Pauli Ostense, Tusco et Basse cons. Le-
nunciato non ha mancaro di suscitare una seric di problemi interpreta-
tvi relativi alla topografia, alla liturgia ¢ alla storia stessa della chiesa ro-
mana antica, ma, fissa solidamente quella che sard la festa principale
degli apustﬂlim, recepita ben presto anche dalle chiese milanese e afri-
cane chiese: in quel giorno il vescovo di Roma teneva in un primo tem-
po una duplice liturgia, prima nella basilica in Vaticano ¢ poi nella ba-
silica ostiense, come pocticaments attesta Prudenzio:

Festus aposrolics nobis vedit hic dies trivemphi,
Piaseli atque Petri nobilis cruore,

Cheres HEHIRGHE cszﬁ, p.'ff??m LEMER IRROTAHS R,
vidit superba morte lanreatum.

Transiibering prives selvit sacr pervigil saverdos
miox Brc recureir d&pfimﬁgue‘ votall,

E Aug., ser. 276, 1 [CSEL 21, 273; NBA 33, 22); vd., sis. Id., sr. 275, 12 Magnzemn et mrei-
Frem mirandsn spectacalur noier andwns cepiv. . Quar voces audierdt, quas reddiderts, quae toe-
meniba dlevicerit, decursa leetis declaravit, re nobic BUMGRAN [0 CORSPECT RAT gesta S POl

#TH. MoMMSEN, Chrowica minora, | (MOTT, Aner, Antiquissini IX, 70-76); |.B. Ds Tos-
sk L. 1eHEssE, Margrologium Tieronymtamm (AASS Nov, I, Brosellis 1894, XV111-L.

W CH, Lo Eiskennorsk, Pandbek der batholiohm Litnrgif, Freiburg im Tin 1932, 603-603;
M. KUNZLER, La fargie delly Chiesa, tn Le, Milano 1996, pp. 594-596; T.E EiRscH, Le fenie de-
ElE apostols Pietro ¢ Paglo nel Marsirolugio Geronimians, «Riv, Arch, Crists 2, (1923), pp. 54-83.

L Prud., gerise. 12, 3-8, pp. G3-64,
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E noto che nel VI secolo la liturgia per Paclo nella basilica osticnse
si sposta al 30 giugno, sicché la sinassi del 29 & dedicata quasi intera-
mente a Pietro, quella del 30 a Paolo. Per la parte orientale invece il
Mart. Siriaco del Wrighrt, vergaro ad Edessa nel 411 ¢ desunto da un
originale greco di Nicomedia non posteriore al 362, che & una delle
fonti maggiori del Martirologio Girolamiano, ricorda gli apostoli Pietro
¢ Paolo in una data diversa. Uampio santorale dell’ abregé siriaco, com-
prendente i santi di tutta la vasta regione mediorientale da Coscanti-
nopoli alla Mesopotamia, inizia al 26 dicembre con la commemaorazio-
ne del protomardre Stefano (sl primo martire a Gerusalemme, Stefa-
no, apostolo, capo dei martiri»); al 27 dicembre ricorda gli apostoli
Giovanni e Giacomo e al 28 dicembre registra: «nella cittd di Roma,
Paolo aposiolo, Simone Pietro, capo degli aposwoli di nostro Signo-
ren'?, F stata gia rilevata la particolaritd di questa concentrazione dei
pitt importanti apostoli nei primi giorni del calendario'?: almeno qual-
cuno dei panegirici di Giovanni Crisoscomo in onore di Paolo deve es-
sere stato renuro in rale data invernale' Ma il 30 glugno i sinassari bi-
zantini segneranno anche una commemorazione di turri gli apostoli ¢
discepoli del Signore®?,

Il Calendario Cartaginese redatto nel ¥ sceolo ha un'unica memaoria
dei due apostoli al 29 giugno (<1 kal > Iul. Sanctorum <Petri ex Pau-
fi= s.sjmrmfﬂmm}m,

Il Martirologie Girelamiane, la cui prima redazione risale alla meta
del V secolo ricorda nella scia della Depasitio smartyram romana al 29
giugno il Narale apostolorum Petri er Pauli’”™; presenta inoltre al 25 gen-
nao la memoria di 5. Paolo nella problemarica enunciazione Remae
translatio Pawli apostoli, allusiva forse della traslazione del 258 dalla via

R Waw, i mariprolope ot dowse widnologer spréaques, (P00, 110

3 Clk Greg, Nyss., bom, i dased 5. Stephan (PG 46, 7235, 7870

Y Of Ln. Chrys., hom. in Kalewees (MG 48, 698): vd. A Baussiank, Das Kirchenjaby in
Awtiacheda, 1, “Rémische Quarealschrift® 13, 1899, 315; PIEBAGKEL, op. cir., 14 .

15 11, DIFLEHAYE, Symevcarinn Ceclesiar Comsrantinapolitanae, Brinelles 1902, 779 s

VS A, Hier, (1894) cit, LXDLIIGTL

V' Mare. Hier. (1894), B4; H. DELEHAYE, Commentarius perpetuns in Mariyradogisom FHie-
renyprrianse ad recensionem H. Cuentin (A4 85 New [12), Broxellis 1931, 1T 2), Bruxellis
1931, 342s
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Appia all' Ostiense: tale festa nel sec. VIIT in altee foned appare come la
Conversio Pauli in Damasco'®. La memoria dei due apostoli & registrata
nel Marz. Hier. anche al 30 e 31 dicembre, chiaro indizio dell’'influsso
oricntale. Nei martirologi storici del IX secolo oltre alla data principa-
le del 29 giugno e della Conversio 5. Pawli del 25 gennaio compare an-
che al 30 giugno la Commemoratio S. Pasli apostoli, sdoppiamento del-
la festa del giorno precedente!?, All'influsso dell'uso romano il Calen-
dario Marmoreo Napolerano deve la duplice commemorazione di Pie-
tro al 29 giupno (Natale 5. Perri) ¢ al 30 (Natale 5. Paul)®,

Gia quindi dal TV secolo, sulla base delle antiche testimonianze del
martirio romano di Pietro e Paolo, rafTorzace dalla letteratura apocrifa,
la liturgia, come liconografia, i commentari esegetici ¢ 1 racconti agio-
grafici, esaltano «la fraternita santa, i due missionari riuniti nella Clitea,
celebrati come i cittadini di questa comunitd spirituales?!: si realizza
quella “romanizzazione” del primo ¢ dell'ultimo degli aposroli e con es-
sa il rilancio della Roma Christiana e del suo nuove ruolo, anche in ve-
lata o aperta polemica con Costantinopoli, la nuova Roma: Rema suos
potius mevuir defendere cives,

3. Alcune omelie per i santi Pietro ¢ Paolo

Passerdy in rapida rasscgna solo alcune significative omelie per i san-
ti Pietro ¢ Paolo o per il solo Paolo, rilevando i principali temi toccari.
Proprio Massimo di Toring, la cui attivitk pastorale si deve collocare sul
finire del IV ¢ l'inizio del V secolo, enfatizza il legame tra Roma e i due
apastoli riconoscendovi il segno 'della Provvidenza divina, la quale dis-

VA TIE DEavs, Camm in Mape Hiee cil, G1 s,

¥ Cir., per ¢s., I Do, G, RENAUD, Le Mariprolvpe dAden, Paris 1984, p. 210 Narale e
celebatio dterim sanct Padi apossodi; |0 Dusons, Lo Margprolage d Usand (Sub Flag. 400, Bro-
xelles 1965, p. 258 Commemoratio sancei Pawdi apoitali...

A8 MavocHe, Commentarii tn Marmoreun Neapolizanum Kalensboriurn, 11, Neapoli
WATMOCLY, 002 T, Mallavde, 7 Calerdorio Marmorcs MNapolerarsy, Roma 1947, conun, ad doc

2oy, METRY, Romia Chrmstrang (Bibl, Ecoles Fro d'Ashénes et Kome 224). Roma 1976,
1357,

2 D, epipr. M0, 6 Frerua, p. 142,
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pose che nell'Urbe che era «la capitale della superstiziones ¢ nella qua-
le abitavano «i principi dei p:ignnixu, 1§ troneassero 1l martirio e riposasse-
ro 1 sprincipi delle chieses:
Ar in i tandew foco PREFL) IR p:“r&ufa‘runrf In wrbe Romana, Gride
principarum er caput abtinet nationum, scilicet ut ubi caput superstittonis
eral, illic capur quicsceret sanctitatis, et wbi pentilivn principes habita-
bant, #ilic ecclesiarm principes e b

Gli fard eco alcuni decenni dopo Leone Magno, che pur ricono-
scendo 'umiversalich della festa dei due apostoli, rivendicheri un ruolo
specialissimo di culto e di onore per Roma:

wSane guens infatti gli womini, che han fato risplendere su di te, o Roma,

La luce del Vanpelo d Crivtn, sicohé mu, che evi macstng dell'ervore (magistra
. o Y P i e

crroris), sei divenuta allieva defla verid (discipula veritas)»**,

Tdentica visione esprime nello stesso contesto Paclino di Nola, che
nel carme XTX del 405 — carme natalizio, quindi carme di celcbrazio-
ne del santo nel suo dies matalis —, inquadra 'azione dei due apostoli e
del santo patrono Felice in un impianto istituzionale-teologico miran-
te a collocare il culto dei sanr all’interno della concezione teocentrica.
Partendo dalla consratazione di una riconosciuta geografia della santi-
td, che associava apostoli ¢ martiri alle citta in cui essi erana morti o se-
poldi, il Nolano inserisce il ruolo dei santi nel discgno di salvezza di
Dho, summus imperator, che invia 1 ministrl pit adare ai vari contesti
geografici ¢ culturall. Facendo ricorso alle metafore di tencbrefluce,
malattia‘medicina, egli vede nei sant altrettant medici e luminari in-
viatl a guarire le malattic degli uomini e a debellare le tenebre: 1a misc-
ricordia divina invia i santi quali medici potenti, asscgnando alle circa
pili importanti i principi stessi dei medici. B il presupposto evidente
per giustificarc teologicamente 'assegnazione di Pietro ¢ Paolo a Roma:
la capitale del mondo (caput orbis), dissennara per 1 molti vizi, immer-

* Maxim. Tauring, ser, 1, 2 {Scrittor o, Area Sancamhrosiana 4, 240,

H ) e M, fom 82, 3 (CCLL 138A, 5110 Meremtames .ﬁor;r:'e'rm:z_fé;r.:;'r';'m, praeier il re
UEFERTLAT s foty terraremy orbe promerudt, ipeciuli ef propris mevrae srbin sosdratione vene-
Fanda gl st sebi prascipuarion apastalornm glovificain et etus, 165 i die martprii eorem 5t fae-
Hitfae priciparus, Tl enim rend viv per queos (567 coangelinm Chrised, Roma, vesplendit, ef guae
ers prater (g ) ervorny, ek e e (dliscipada: B) veriraths,
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sa nclle tenebre dell’errore, aveva bisogno di medici pitt autorevoli
(principibus medicis);

Hos igitur nobis cupiens avertere morbos
omnimedens downinus, sanctos morialtbus aegris
per varias gentes medices pietaze salubre

eclialit; HIGHE SHAM g ;’}r?.tf?rrfﬂ TR
clarius exeverer, pozioribus intulis illes

wrbibus, et guo_:.-:zﬂim licet oppida parva retentent
mdriyrds, ar proceves deus ipios moenibus amplis
intalit et paucas functos divisit in oras,

gros tamen ante abitum toto dedit orbe magistros,
Inde Petrim et Panbion Romana fixit in wrbe,
principibus Grennian medicis caput orbis egf&ar
Pl iR vitis CACCURIGIE tenebric

Parimenti Teone Magno, in un contesto di deaisa atfermazione dd ruo-
lor della chiesa romana, nell’'omelia citata, richiamando la tradizione del pia-
no missionario degli apostoli con la ripartizione fra loro delle varie regioni,
afferma che ssan Pietro come capo del collegio apostolico (princeps aposto-
liei arelings), viene destinato alla prima sede dell'impero romano (ad arcem
Romani destinatur mapersd). Tn questo modo la luce della venied, la cui ma-
nifestazione era in funzione della salvezza universale delle penm, si sarebbe
piti efficacemente diffusa come dal capo in tutto organismo mondiales®®.

5 Panlin. Nol., cerm, 1%, 45.36; «I1 Signote che e guansee, dungue, volendo allomanae
da nai quest wali, suscith con salutare piets tra 3 vasi popoli § sant, per puarire @i infermi mo-
rali &, pecclié la divina potenza moscrasse pil chizramente la sua cura, [F mand? nelle cict: pit im-
PUELH.llI'_i.. B henché aloumi marrin siano conseran in pin;::ulc cirt, warmavia Tho insié ipfl.‘] prc'sﬁ-
giosi alle grandi citcd o disteibu i lowo corpd tra peche regiond, dope avedi costituin magsui in wir-
tor il mondo quando erano ancora i vita Per questo pose nells it di Rome Plewo e Baolo, pes
ché la capitale del monds, dissennata per | mold vizi ed immersa nelle renebre, aveva bisopno dei
mecdici pid potentia (rrad. A, Bucoirao, Pesfine &f Node, Carmd, Strenac Nalanae 6, Roma-a-
poll 1996, po 3530, Wd, G, Luomco, X ewls of Pietre ¢ Faolo in Fuoling of Nola, in A e 1T
Sempasio @i Tarw m 5 Poole apostel a cors i L Panovess, Roma 1999, pp. 207-227; [Dy,
Marrye stefla foci (Pand Moo, e, 19, 13), aAuceores Nostris 4, [2000), pp. 373-396.

M Leo M., fom. 82, 3 (CChL 138A, 511 5): Naws cum dusdecim apostoli, accepta per Spi-
vain sty o lacarione Sngnarem, infuendum stanpelio mundem, dicyiburi sibi ter-
rarnm paribi, aecepiiend, beatdaimes Petras, spostolici erdings privceps, ad sreem Romand de-
SEERAtRY SNpers, e fex veritatis guas B oweiu geneinm revelabatur sabfecer, offcacivg w b dp-
a0 Cdpite per tnfum mundi conpus effinderet.
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Del vescovo torinese Massimo ci sono giunt tre sermoni dedicati alla fe-
sta di Pietro e Paolo, nei quali si rilevano alcune temariche interessantd” . In
primo luogn, scoondo l'espediente retorico dell’iperbole proprio dell’enco-
mic, ¢t il motivo della superiorith dei personaggi festeggriati: | duc santi cmer-
gono netamente sugli alid apostoli per la loro peculiare forza della fede:

Crem vranes beati apostoli parem gratiam apued domingm sanciitatic obti-

Heanl, nescio gue pacro Petrus ot Pt videntur prae celeris eminere, ¢t
peculiari guddam in salvatore fidei virtute praccellere.

LEssi eccellono per una peculiare lore pracrogativa: a entrambi infat-
ti Cristo assegnd le chiavi: all'uno quelle della poteniia, all'aliro quelle
della scientia®. Se Pietro, bonus dispensator, ha il potere di aprire le por-
te del regno dei cieli, Paolo, idonens docror, ha ricevuro il magistero del-
I'insegnamento mediante il quale avvia i fedeli alla salverza.

Superiori agli altri apostoli, i due sono comunque pari in tutto, per
merito, come per la sorte finale: non senza motivo infacti furono mar-
tirizzati nello stesso glorno, nello stesso luogo e sotto lo stesso tiranno:

wSubirono il martitio nel medesimo glorno per glungere a Cristo in-
sieme; lo subirone nel medesimo luogo, perché a uno dei due nan
mancasse Roma; lo subirono sotwo lo stesso persccutore, perché una
cruale crudeltd wormentasse enrambin®?,

Massimo testimonia qui, come nel sermane TX*, il ramo “romano” del-
la radizione secondo la quale i duc apostoli sarebbero stati martirizzati nel-
lo stesso glorno ¢ anno (wna die passi sunt), come attesta anche Girolamo®!

TN, V. Eancaii, £ ermoni di Masime di Tarinn nel “dies natalis” det . Pietro ¢ Paslo, Ca-
biers de Brblia Patristica 3, Strashourg 1991, pp. 107-138,

8 Maxim, Taurin,, zee, 1, 1, 227 Ambo dpteier clives & doming peroeperunt, scientiae ise il po-
tentias; divitius dnorialitas ille digenses, scientiae thesaros fee largivar, 22 Frge feari Petra £1
Lgralur gnizeens Fter wnfversos apertolar of peculiari quadam prasvagativa praeceilnt,

B Fhid,: Now enim sine cassa factn Jrutenias guad wna die wng i dive wming fyreant folerte-
re seviiamn. Uing die pared sans, we ad Christem pariter peroeninent; wno in loco, me aiteri Roma
devirer; anb g periecniture, wl wtdqnalls cridelita wirumeue constringerer. Dies evga pro merieo, fo-
cus e gloria, peeiecator decreti et pro virtute,

W Maxiim, Taurin., ser. 9, 2, 54 awrbe s alte pesii emse ROGTHRILE, .

3 Hier., aoe &5 5, B, 84 Crmpss, (asTaino: aqeario decime Neronis anno eodern die guo Prira
Romae pro Christs capite frencutir epreltigue et fr vig Otionst pose passionem Doming tricesims
sepiimn.
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e Gandenzio®?, Una seconda tradizione, pur conservando il 29 glugno co-
me dies natalis, assegnava 1l martirtio de¢i due apostoli ad anni diversi,
come arrestano Prudenzio® e ﬁgnstinoai.

Leccellenza dei principes apastolorum & provata da Massimo con un
accostamento iperbolico al Cristo: sc il Maestro con la sua passione “il-
lustrd” I'Chriente, i due apostoli con il loro sangue “lluminarons” FOke-
cidente: farra salva ovviamente la veritd teologica del valore redentivo
della passione di Cristo, al loro martirio & assegnata la funzione di
esemplarity?®, Ta seconda parte del sermone | indugla specialmente
sulla figura di Pietro, ricvocando Vepisodio della sfida di Simon Mago,
del suo tentarivo di volo e della rovinosa caduta causata dalle preghie-
re dell’apostolo, narrato dagli Acta Petri com Simone.

Parimenti il sermone [1 di Massimo mette al centro della scena Ple-
tro, dilungandosi nella esegesi allegorica del brano di Aer 10, 9 ss. rela-
tivo alla visione dell'involucro a torma di lenzuolo calato gin dal ciclo,
rpieno di animali di ogni genere, allegoricamente interpretato come
Finvito ad aprire il messaggio cristiano anche ai pagani:

«come sc la Thvinitd gl dicesse: “Tu hai fame rguarde ai soli Giudei:

coco, 1o sazio la fame della ta fede con la varietd di ware le gend”. In-

fatti senza dubbio i vari animali raccold in un n solo recipiente indica-

ne la funione di penti diverse raceolee in urunica Chiesas 8,

Nella parte conclusiva perd, dove si richiama la vita celeste ¢ glorio-
sa degli apostoli, spartecipi di Cristo che & vitas, tre citazioni paoline

¥ Treer. 200 4 (Serittord Area Santiubrosiana 2, 4761 fe boe enon disapud wrbem Romeam
dambar pra Chilitd nomine Meronir crudelitar Interfocit, dormini fnatiing coronaal,

* Prod.,, et 12, 50 s trasgnee dies, plesn tamen innovarss anne (au sole gicrna ma
a i anno di intervallo™).

M A, rermn 4 Dholbeau (NBA - wow e die ainbe pasié iunt, e wno die amba past mnt.

A% Maxim. Taurin., ser. |, 2, 24 Crdsr astem werits sing Seavisiimd Peirus et Paselur, bive pos-
swamus intellegere, quod cum devaings avientis vegionem propria mlatravenst paisons, secidentis
pfdgﬂm, we qiwil wins sviet, Wiy fud .ﬁ:asﬁ*;-ﬁﬂ!:m sanguine fnbuninare dignavus ety o fot i
Seaitg wodis nefficiar ael salure, taeen e hoeon saripriane aobd cantalit ad exermplom. Sul
veibi inlustra ¢ inlumine mi permetes daviare o G, LOONGD, Neapalitaiae sty Wllustray oo-
clesiam (Lvan, de obice Pavlini 35, in Sar (ennarn el XV comtenario del martivio. A del
Convepno internazionale (Napali, 21-23 serrembre 2005, a cura di G. Looreo, T (Mapeli
007, pp. 13-36 (= "Capania Saces” 37, 2000}

36 bluxim, ‘Taurin., ser. 2, 2, 24,
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(Phil1,21. 23; { Tim 5, 6) richiamano in campo 'Apostolo delle gen-
t1, che sembrava dimencicaro.

1l sermone TX di Massimo infine si apre con Iaffermazione dell'uni-
versalita della festa dei due apostoli, tema frequentemente ripetuto da al-
tri nell’esordio dell'omelia («F noto a tuui voi, fratelli, ed & notissimo al
mondo intero che omgi & i narale dei bearissimi Pietro e Paolow). La ci-
tazione del £ 18, 5 (fn omnem terram exiit sonus eorum ef in fines orbis
terrae verba eorum), non inlrequente nelle omelic agostiniane per Pietro
e Paolo, serve a introdurre il rema della porenza raumaturgica di Pietro
{con la rievocazione della guarigione dello zoppo della TPorta Bella, Aet
3, 1-9) e quello della prodigiosa diffusione delle Lettere di Paolo:

edove non = |+:ggnnn le parole dn]l:ﬂpnﬁm[n Paolo? In quale luogo non
Venguno inscrite ntgﬁ sericti, conservare nel cuore, custodite nella
condotea di vicata®?,

Dapo aver richiamato il martirio simultanco det due apostoli (una dfe
pratssi esse noscurtur) ¢ 1l diverso upo di morte, il vescovo torinese rievoca
il particolare del latte sgorgato dal collo dell’apostolo delle gent, narrato
negli Acta Panli, forzatamente accostandolo al verserro di 7Cor 3, 2:

«Che c’& di strano se possiede abbondanza di latte colui che nutriva la
Chiesa (nurritar ecclesiae), come egli stesso dice ai Corinti: “Vi ho da-
to da bere del larte, non cibo solido™s. In una complicata sequenza
esegerica Massimo collega sul filo della memoria 'immagine del lawe
di 1Cor 3, 2 con la terra promessa “dove scorre latte e miele” (£x 3, 8),
non una terra mareriale, ma squella terra di Paolo e di quelli simili a
Paolo, che distilla cia che & pura e dolcer, come dolei e spendenti so-
no le lettere paoline, definite “le mammelle delle chiese che nutrono 1
popoli per la loro salvezza”. Finalmente il leggendario prodigio del fiot-
to di larre & collegata a ICor 15, 50 (sla carne e il sangue non posse-
deranno il regno di Dios) per dimostrare che Paolo possiede ormai il
Regno, essendo privo del sangue: il corpo di Facle & sepolto in erra,

ma cgli «& ormai trasfarmaro nella sostanza del regno celestes®,

Una westimonianza forte della celebrazione della festa degli apostoli

7 Maxim. Taurin., ser. 9, 1, 54,
B b, ser, 9, 2, 56,
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fornisce Massimo nel sermone 3, nel quale con amimesa indignaiie di-
ce che la domenica precedente non aveva predicaro, per dare una le-
zione salutare ai fedeli che avevano disertato la precedente solennita dei
santi Pietro e Paolo, definit doctores PERLINI, AUCTOTES MAYTYTHI, priv-
cipes sacerdotum’”. Lomelia, dalla quale traspira la animesa indignatio e
il rimprovero assai aspro del pastore, si conclude con ['esortazione a
partecipare alle feste dei martiri, sottolincando il valore esemplare e sal-
vifico del loro martirio:

Dunque, fratelli, ogniqualvelta celebriamo la memoria dei martiri, tra-
scurando ogni impegno mondano, dobbiame riunirci senza aleun in-
dugio, rendere onore a quelli che, versando il loro sangue, ¢i procura-

rono la salvezzal,

Merita di essere menzionato l'unica breve omelia che Gaudenzio di
Brescia tenne a Milano alla presenza di Ambrogio nella festa degli apo-
stoli per alcuni temi che ritorneranno poi in alerd aurori: i titoli di me-
rito, il comune martirio, la vera fraternitas. Dopo una piana spiegazio-
ne della triplice accezione del dies natalis o nativitas (nascita carnale, ri-
generazionc battesimale ¢ nascita al cielo attraverso il martirio), piena-
mente applicabile a Cristo, nato, battezzato e morto nel buptismo pas-
sionds, il vescovo ricorda brevemente la diversa modalich della crocifis-
sione a testa in git per Pletro e della decapitazione per Paolo. Indi se-
gue una serrata sequenza di titoli laudativi:

sen(rambi nobili, entrambi illuserl, veramente duc luminari del mon-
do, colonne della fede, fondaron della Chiesa, macsori d'innocenza,

promotori d'ogni santitd ¢ verigas*!

Lesaltazione dei due apostoli poggia sulla stessa testimonianza della
Serittura col richiamo a Mz 16, 17-19 (“lu sei Pietro e su questa pie-
tra... ¢ a te dard le chiavi del regno”) e al var electionis di Act 9, 15: Pie-
o & il fondamento della Chicsa, Paolo, «divenuto vaso di elezione, por-
ta il presioso unguento della fede tra il popolos. Gaudenzio esalta in Pie-
tro la porenza taumaturgica, in Paolo la doctring < le persecutiones. En-

* Maxim, Taurin., ser. 3, 2. 32,
A b i,
W Gaud, Brix., race. 20, 5, 478,



trambi sono uguali nel martirio, uniti nel vincolo dell'unanimica e del-
la vera fraternita (eos et geminos dicere fratres audebo), al punto che non
si pud dire chi dei due sia superiore, sicché ben si adarta loro il versetto
salmico del guam bonum et quam incundum habitare fratres in unum (P
132, 2)*.. Lepiloge del sermone & un ammonimento ed esortazione
morale per essere degni dell'aiuto e intercessione degli apostoli®?,

4. [ sermones agostiniani

Numerosi sono i sermoni in onore di Pictro ¢ Paclo tramandarici
nel corpus agostiniano o negli omeliari medievali: le ricerche recenti di
E Dolbeau ne hanno accresciuro il numero®®. Te omelie si collocano
nel contesto della lunga serie dei sermones de sanctis, che occupa una
considerevole parte dell’'opera omiletica dell’Ipponense, Sone interven-
ti pastorall di circostanza, legati ciog alla celebrazione liturgica annuale
del dies natalic degli apostoli: non costituiscono quindi una serie conti-
nua e ordinata, come quel sermoni esegetici sistematici su singoli libr
biblici, riuniti successivamente nelle opere che rappresentano i grandi
commentari scritturistici. Cid comporta ovviamente non poche ripeti-
zioni anche lewterali o niprese tematiche, come succede anche ai mo-
derni predicatori. Ma occorre considerare il fatto che alcuni temi qua e
la si aprono ad ampliamenti ¢ approfondimenti, anche legati alle cir-
costanze e al contestl. Pur legate al ciclo liturgico, le omelie agostinia-
ne¢ non sono avulse dal conteste storico, sociale, nonché dal vivo del di-
battito teologico. Lesortazione morale, che parte dalle figure paradig-
matiche degli apostoli, non & generica o superficiale, Per esempio, la re-

! Fhidd

8 Gaud. Brix., tmect. 20, 12, 480: Compranicomns fgitur, fratrer, sanctormm apastalarem memo-
TR COMFRLAROERIG Satciuy i Toenseriin fide, opere, CoNUERTIIoNe, [PERONg, 1l PERETRET SO pre
cibees el ol AFACTRTRGNE POSCIR, addirnar ﬁrt?gjmrg frties doming noserd beoe Christi. .

o4 Sant' Agneting, Déscorsd, W, ed. bilingue, Tncraduzione di A Quacoianenn) (MBA 33): 1 ser-
moni per gli apostali Pictro ¢ Paolo vanno dal 295 ol 299 3 sermoni 278 ¢ 279 sono dedicar
solu a Paolo; SancAgosting, Diwerd muees. Supplemento 1 {(Dalbeay 1-20), Inwoduzions, tave.
le, tesra & note di B Doceean (NBA 35010 dedicaro alla solennich di Pietro e Paolo & il ser 4; i
ser. |11 ha per oggeceo In seoneen i Giaf 2, 11 55, Tha queste ediziond si citera d'ora in poi.

—
|
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pentina “conversione” dell’apostolo delle genti da persecuior a praedica-
tar, oggero della lettura liturgica di Aet 9, 1 ss., divenra il modello del-
la conversione vera e profonda del cristiano. Uutilitas rei gestae buius, 1a
ripropusizione del racconto, dice Agostino, mira a questo scopo, “per-
ché nessuno, che si sia coperto di gravi peccari ¢ irretito da grandi delit-
i, disperi di s¢, quasi escluso dal perdono™®, Parimenti il sermone 279,
dopo la prima parte dedicata al tema del cambiamento repentino di
Paolo “da lupo rapace ad agnello”, nella seconda parte & una vibrante
esortazione a non arrossire del Cristo e a dare pubblica actestazione del-
la fede secondo il precerto paolino (Rom 10, 10 «con il cuore si crede per
ottenere la giustizia, ma con la bocea si fa la confessione per avere la sal-
vezzar), ma gran parte del finale & dedicara alla conversione recente di
un pagano, 'argentarius Faustino, il cui repentino cambiamento susci-
tava perplessitd, sconcerto e rifiuto tra i fedeli: 'omelia tenuta a Carta-
gine la vigilia della festa della nativich del Bartista del 401 e una sern-
mana prima della festa di Pietro ¢ Paolo, contiene espliciti riferimenti al
contesto africano di quegli anni caratterizzati dalle disposizioni imperia-
li sulla chiusura dei templi pagani, con il conseguente scoppio di disor-
dini e violenze da parte di pagani ¢ cattolici. In tale clima il pagano Fau-
stino, per sincero pentimento o per proprio tornaconto sera fatto cri-
stiano e Agostino non esita ad accostare il suo cambiamento a quello di
Paclo, invitando i fedeli a non giudicare ¢ 4 considerare invece la vitro-
ria della fede cristiana ¢ la fine ormai del paganesimo™®,

Non mancano inoltre, come vedremao, in queste omelie dei primi de-
cenni del V secolo riferimenti precisi alla grave situarione africana agi-
tata dalla lotea tra donatist ¢ cattolici, al sacco di Roma ¢ allo choc pro-
dotro sia nei pagani che nei cristiani (ser. 296), alla crisi pelagiana. Ma
queste omelie fissano in primo luogo il modello di santiti martiriale, en-

£ Mg, ser. 278, 1 {NBA 33, 00 Litilfitas antem el gestae fudws Base o5, quane -u‘]!'?f?m?fm ip-
s commemontt in episodts seir (L] wt oo d ge desperet, gul faerit magnit peceais involntu, e
magrtis scelevifus frvetivs, quari veriavs won L deocpisens, 5 conversus fueric ad vim, gl peaders
8 cruce GraviE pra persecutorifus. .

Mg, ser 27, 13 (NBA 33, 96): Securs ergo estoze, fratres, provins securi estote, Vetereicunt,
minusT fTnientun aut ordends, ant moviendn, Cuantwmiiber persirepant, quantmiibes car-
nali suavitari se impendant, quantwmiiber contra Chricts diving cantica flagitiosa garriant et sal-
tent, pasciores it hodte quaws heri. Cfr 1 B, Agoredno ddppona, tr.ic., Torno 1971, 226s.
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fatizzando la fede e il coraggio, I'azione della Grazia e la presenza cristi-
ca ned due santi; delineano poi anche il modello ideale del pastore, al
quale lo stesso vescovo Agostino dichiara di volersi conformare.
Ripetutamente 'lpponense soutolinea che il fine della celebrazione
dei santi ¢ la loro imitazione: un motivo comune e ripetutamente af-
fermaro dagli omilet greci e latini:
scelebriama il giorno festivo reso sucro dal sangue degli apostoli. Amia-
mone la fede, la vita, le [atche, le sofferenze, le testimonianze di fede,

lﬂptm della pm‘l:cazmne Noid facciamo prugn::a‘ﬂ amande, non cele-
brando Ie loro azioni per una pura gioia carnales®

Particolare importanza hanno le feste degli apusmli, specialmente
del primo e dell'ultimo di essi, proprio perché, come ama ripetere il ve-
scovo, essi non sono degli ebscrrd margyres: «La passione dei beatissimi
apostoli Pictro ¢ Paolo ha reso sacro per noi questo giorno. Non par-
liamo di alcuni martiri sconosciutin*®, Se Cristo & “il martire dei mar-
tiri, il testimone dei testimoni™ colui che per primo ha percorso la via
stretra e picna di spine, dietro di lui ¢i sono gli apostoli, 1 Zuces aposto-
fi e quindi la lunga schiera dei martiri rappresentari dai pueri, mulieres,
puellae®™. Nel Ser. 298 Dlpponense mostra amarezza per la scarsa af-
fluenza alla celebrazione della festa degli apostoli, laddove assai pils fre-
quentate sono le feste dei semplici martir, definiti agnelli in confron-
to degli apostoli detti arietes ovium:

«fvremmo dovuce certamente celebrare con maggiore aftluenza il gior-
no di cosi degni martiri, cio® dei sand apostoli Pictro ¢ Paolo, Infaui,
se celehriamo con tandssima [olla il natale degli agnelli, quanto piu
non dovremmao celebrare quello degli arieri?s?1

4 Ayrvsting, e, 205, 8 (NIA 33, 319 Celebrarmus alien feseien, Apastolorim nobis g
ae comsecratten, A fdvo, oitam, labores, parsianes, coufeitones, pravdicationes. Proficimus
i amandy; won Gt progter carmadem faetittam celebravds; Ser. 4 Dolbean [NBA 3571,70-
TIChr, anche s 311, 133134 15525, 1,

W Ser. 295, | (NBA 33, 3100 Jrum nobis diew beatissimorim apastolorum FPeerd et Pareedi poasi-
ido conseorandt, Now de abicnris aliguibses martyribsr loguimur,

* Agosting, s, 334, 2 (NBA 33, p. R52).

M Ser. 295, 8 (NBA 33, 320): Yransiic ipe prior Dowin, (ransierunt apostoli intrepidi, pastes
martyres, preeri, mulierer, pueellae. Sed quis in o’ Bl qui dia “Sine me nibil potertis facere”.

T Ser, 298, | {NBA 33, 3600 Debuimus quidem tantoram martpeum diew, hoc eit, wancts-
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E subito dopo 'amarezza si volge in rimprovero per gli assenti:

«Carissimi, vi parlo cosi, licto per questo giorno che comporta tanta
solennity; ma alquanto triste, perché non vedo quelfaffluenza di po-
polo dovuta alla ricorrenza del martirio degli apostoli [...] Non amate
DPietro e Paolo? Parlo tra voi, riferendomi a quelli che non sono qui. A
ol Certo s0no grato, perché almeno voi siete intervenutis 2,

Delle nostre omelic alcune sono brevi (299A%3, 299B), alrre piti lunghe
e di un'ampiezza walora che costringe loratore a chiedere scusa all'uditorio
che di seeni di stanchezza. Sono tutte incentrate sulle lerture bibliche defla
festa, come vedremo, alle quali Agostino fa esplicito riferimento: “medita le
parole che poco fa abbiame ascoltato, mentre si leggeva una sua lertera” (cioe
nell occasione st tracta di 2 Tim 4, 6-8)°% oppute in altra occasione:

De pasione sua fam imminente et appropinguante praens nifanten ddi-

nimsws Paselum, cum eius epistalus legeretur™” .

Sono testi biblici che I'oratore riprende, citandoli anche estesamen-
te o solo a piccole frasi, alternate al rapido commento, talora fingendo
retoricamente uno scambio di battute con un interlocutore o collo-
quiando direttamente con il pubblico.

Le omelie sono articolate per lo piil in due sezioni dedicate la prima
a Pietro, Ialtra a Paolo (ser. 295, 297, 299B). La distinzione & rimarca-
ta da formule varie di passaggio, che servono anche a tenere desta I'at-
tenvione dei fedeli. Nel ser. 295, dopo aver parlato ampiamente del
principe degli apustoli, Agostine conclude: «Pictto merito la corona del
martirio ¢ mericd di venir celebrato nel mondo con la solennic odier-
nas; ma poi subito auacca: Vendar er de Sawdo Paulus. 30

ruew apartadiean Pl et Baeli, maivre frequeniia celebrare, 5 enlm celebravms freguentiicne na-
talitic agnerim, quants magi debosns areiens || Per anpussias parsions, per vidi i
plerems, per pribulgeiones persecutissum, ur Sansedn poited Sirdedes, ri,.?ﬂffﬂélﬂ-' drsces Babreerrnt.
Cir.. unche 297, 2.

31 Ner. 2082 (NBA 33, 382,

¥ Ma il sermone cdima da hdai (19 Misc, ,"Lg T, A7-41 0 PLY 2, 462-464) era scata -
smcsso mutiles i wseo primirive incegro rinvenuta dal Delbeau, i & rivelace assal pii luogo ¢
interessante: O SAL, Diieerd paeoni (NBA 3501, VIILTY, weso n, 4, 71-91.

M Ler 207 4 [NBA 33, 3500

3 Rer. 200 % (NBA 33, 3, 3700,

5 Ker 294, 5,5-6,0 (NBA 33, 316),
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Pitr articolato ¢ mosso & il passaggio nel ser. 299B, impreziosito dal-
la formula di preterizione e dall'apostrofe al santo, non senza una pun-
ta di ilarita originata dal gioco etimoelogico (Paulus/ipaululum):

«Chi sarebbe capace di parlare degnamente di Plewn? Chi si potrebbe
ritenere sazio a parlare di Pierro? Senza offesa, beato Pietro, mi sia per-
messo di tacere appena un poco di te (pawlulum tacere de t)... 1l mio
discorse non pub essere solo per te; oggl non fosti solo tu a subire il
martirio: senza dubhbio sei il primo degli Apostoli, ma Pultimo degli
apastali ebbe il merito di esserti compagno. Venga avanti a noi anche
il beato Paolo; diciamo qualcasa di lui per un poco (pauluhon): percid,
infartl, volle chiamarsi Paolo, perché prima si chiamava Saulos 7,

Nel ser. 4 Dolbeau il vescovo anticipa che non seguiri 'ordine del-
le lezioni liturgiche, ciot 'epistola paolina e poi il vangelo, ma Fordine
cronologico del martirio dei due apostoli, giustificando cosi la sua scel-
ta: «procediamo seguendo la successione cronologica del martirio ¢ non
Fordine delle lezioni e ascoltiamo prima dal Vangelo i meriti di Pietro
e poi dalla letrera dell'apostolo i meriti di Paolos?®. Qualche volta pe-
ro ordine & invertito: il ser. 299 dedica a Paolo la prima parte, la se-
conda a Pictro { Veniamus ad Petrom) quests omelia in effetti & in for-
te chiave polemica con i pelagiani ¢ Agostino si sofferma molto sul ruo-
lo della Grazia nel mernia di Paolo e tratta il tema della morte come
conscguenza del peccaro: tematiche, come si vede, antipelagiane i cui
tondamenti biblici sono trarti da Paclo.

Talora 1l sermone & dedicaro solo a Paclo: ad es., il ser. 299 C, che con-
tienc solo qualche accenno a Pietro all'inizio. Interamente dedicato a Pao-
lo &1l ser. 279, che nella seconda parte presenta il tema della conversione
del personaggio pagano, l'argeniarits Faustino ¢ contiene un foree rimpro-
vero del vescovo per latteggiamento ostile dei fedeli, contrari ad accogliere
quello che Agostino chiamo loperaio della nona ora (Mr 20, 1-16).

W Ser. 2998 3-4 (NBA 33, 393),

M Ser. 4 Dialbeay (MTA 551,70-7 A1 Sed guin proposities mebis diew olleninivaci divima,
won fmandter wege ad crmalen colvbramedame lncttam, sed ad ipivitalem trsanden covongm wr
WS AUTER coTrar] velent, pawct certare- | secandum ovdinem pardoviem, won sowndum ordiem fe-
trarren anliamie ex svangelln mevivsem Peeri, andiareus o eistadid aposrelion merimom Fanli,

M Ser. 296, 6 (NBA 33, 570): Sauis oe sit, Venismies ad Berrm.
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Altri sermoni non hanno una ripartizione cosl netta: ad es., il ser.
296 degli anni 410/411, successivo al sacco di Roma, ¢ dedicato in
massima parte alla figura di Pietro; ma la presenza di Paolo & avvertita
dalle frequenti citazioni “forti”dalle suc letters. A dimostrazione della
fede e speranza di Pietro, nonché a conforto dei fedeli provati dallo choc
dell'invasione dei barbari, ¢ citato € commentato Bem 8, 18 («le soffc-
renze del rempo presente non sono da paragonare alla gloria futurar) e
2 Cor 4, 17-18 (¢la tribolazione presente procura una gquantiti smisu-
rata ¢d cterna di glorias}. Parimenti per biasimare i fedeli catrolici, che
avevano cacciato dalla chiesa un donatista pentito, & citato Reme 10, 2
(shanno zelo per Dio, ma non secondo una retra conoscenzas): «nessu-
no ami la Chiesa da essere geloso dei suoi guadﬂgni»m_

Come si vede dunque, il contenuro delle omelic non & avulso dal
contesto storico ¢ ambientale, con la polemica antidonatisca, special-
mente nel commento al Pasce oves meas, o antipelagiana col tema della
Cirazia,

3. Le lerture bibliche della festa dei ss. Pietro e Paolo

I testi biblici sui quali si incentrano 1 sermoni per la festa degli apo-
stoli sono quelli delle lezioni liturgiche riperutamente richiamare ¢
commentate nel corso dell'omelia. Per Pietro ¢ il cap. 21 di Giovanni e
sopratuto il eriplice interrogatorio ("Mi ami w”), il mandato (Pasce
oves meas) e la predizione della futura passione. Al cap. finale giovan-
neo si accompagnano nel commento il testo di Mr 16, 19 {professione
di fede “Tu sci il Cristo, Figlio del Do vivente”) e il conferimento del
primato e specialmente, in contraltare a fo 21 il brano sulla temeraria
promessa dell’apostolo, dichiaratosi pronto a dare la vira per il maestro
(Fo 13, 37), il wiplice rinnegamento e il flevit amare del pentimenro,
Sono le siruazioni fondamentali dell’esistenza ¢ dell'essere stesso di Pie-
tro, che Doratore commenta per trarne l'insegnamenro e I'ammoni-
mento morale e spirituale.

) e 206, 15 (NBA 33, 342 De cotero, fraeres, fsa mon fane: memo i amed Erclestam, at
frwvidear fwerds Ecolesfae.
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Per le lundes Pauli il testo liturgico prevalente & il brano biografico o
autobiografico di 27#m 4, 6-8, che preannuncia imminente ¢ prossima
la passione: «lo infarel sard presto immolato ed & imminente 'ora del-
la mia liberazione. Ho combattuto la buona battaglia, erc.s®l, Aliro te-
sto pivor & il racconto lucano della visione sulla via di Damasco (Ae
9)“3, Cul 51 accompagnano a commento Cor 19, 10 («Non sono degno
di essere chiamato apostolo; ma per grazia di [Dho sono quello che so-
nos e Tlim 1, 13 («fui bestemmiatore, persecurore.. )08 Nel ser, 279
la lettura liturgica di riferimento sembra essere Rowe 10, 10 {«con il
cuore si crede per ottenere giustizia, con la bocca si fa la confessione di
fede per avere la salvezeas).

A fare da cerniera fra i testi del N'T' & il Sal. 18 e specialmente il v
5 (in ommemn tervam exivit sonus eorum et in fines orbis ternae verba co-
raan), ripetuto quasl in ogm omelia, per indicare la farica meritoria det
due apostoli, la prodigiosa diffusione del loro messaggio ¢ Muniversali-
ta del cristiancsimo e della chiesa cateolica.

L'omelia agostiniana quindi & essenzialmente fondata sui testi bibli-
ci, strettamente intrecciati in una sequenza articolata sulla linea di ae-
costarmenti lessicali ¢ concettuali. Ma il grande predicatore africano
non & alieno dall'impiego delle varic risorse retoriche di cui & maescro:
fipura etimologica, gioco dell’etimologia, paronomasia, anatora, omo-
teleuto, apostrofe ai personaggi; né risparmia motivi e temi dell’enco-
mio, come, per es. nel prologo e nell'epilogo, il fopes della dichiarazio-
ne di inadeguatesza ¢ incapacira a celebrare degnamente i santi:

':Iil'.l IS5 mndn ]I'.‘ OsINE FH[GIC, BCT1E L‘I.'L'I.I.J]JiU, P*JLIEIJ]JCIU SRR ﬂd{-"
i

guate a tessere ]’c|ngin det prc:din;‘uturi e di cost valenid pr@dimmnw ;
Omclie impregnate di Serittura, come dicevo, queste per i due apo-
stoli; ma oggetto specifico ¢ punto di partenza, a differenza dei sermo-

Bl ad., per o5, aen 297, 4, 5 (NBA 33, 330): Arrewdle orpo apostodin Pawdur, recole verfia
quiae patwele ante, g s éptstoly lperetun, andivimas: Ego, inguiv, fave imavedor, of enpn e
weslit oy initat, ot

B2, per ex, rev 278, 1 (NBA 33, 3710 Hodie dvctio de Aciifns apoitodoram basc pro-
nuntiaty e, whi apostelus Pasndus e persecutore Christianorum: annisiatey fdciu ef,

"V, per s, ser 297, 4, 5 (NBA 33, 3500

% Ser, 299, 1 (NBA 33, 368),
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ni propriamente esegeticl sistematici, sono quelle pagine bibliche che
trattano, come si & visto, lesperienza esistenziale dei due apostoli, sia
pure limitata a pochi dar, intorno ai quali si costruisce la lezione spiri-
tuale ¢ morale. Agostino non indugia assoluramente sulle modalich del
martirio, sulle quali la leweratura apocrifa aveva e stava costrucndo il
pio racconto aglografico. Per la figura di Paolo, per es. {tralascio di par-
lare in questa sede di Pletro}, all'Ipponense interessa rimareare il pas-
saggio dal ruolo di persecutore a quello di predicatore®, la trasforma-
zione repentina del “lupo rapace”, del discendente della tribii di Benia-
mino (Ph#l 3, 5) in pecora mansuera®, anzi in pastore del gregge‘f’:, il
passaggio da Saulo, un nome che evocava tristemente quanto imme-
diatamente la figura del superbo persecutore di Davide, tipo del Cristo,
a Paclo, Padus, il minimus, (| novissims, modicu®®.

Soprattutte Agostino st sofferma sull'umilea di Paoclo, che pur sen-
tendosi un apostolo diretro di Gesit, uno che «ha faticato pin degli al-
trin (£ Cor 15, 1, riconosce il suo passato di Eﬁ.&i‘.g;ﬁﬁmm et persecutor et
indgeiosus ([T 1, 13), cul la Grazia e solo la Grazia ha donaro di «es-
sere quel che sono». Ma il testo paocline principe & il testamento spiri-
tuale di 27im 4, 6-8, dove alla consapevolezza dell'intensa opera svol-
ta, della nobile gara porrata felicemente a termine, si associa 'offerta sa-
crificale (ego fum immolor), la coscienza di attendersi dopo la morre, la
corona di glustizia, guam reddet mihi Dominus in illa die, iustus iudex:
nown solum autem mihi, etc.

8 H un motive vipetute ad opnl eccasione e varlamente mutato: O, per es., e, 278, 1
(NBA 35, 60 Facos ew ille ex pevsecusore pracdicator et doctor gentiume. Ser 279, | (NBA 333,
F00: quens de persecutsre pracdicatorem fecit,

B8 Ser. 279, 1 (NBA 33, 780 Fam A e perieciiore preedicaion o fupo ovis o bo-
ste miler,

BT B 200, G NBA 33, 37680 Measur Bapus 1o OUERR; PAYRIN £3F, T OUEWE S N BAS0ren.
Saferna poce eochlitur e viodficatur, perctivar gt sanatun, Proiternitur erseciiion, erigitue Prw.d'.:'.:c.rmx

B8 Ser. 299W, 4 (NBA 33, 398): Suwbes pevus, postea Parlus, quia privs supevbus, postea h-
s i, Remﬁn—*_;.-ﬁm we mone o B oo persecntoris apmescites crimen. Sandsr a Sanle copnorminarus
est, Sawl, wnde appellainr Sawhe, perrecwa ex sanctum David, in guo sancty David figuna evat
Clised veninrd ex vemine David per wirginem Mariam, Vd, anche ree. 2990, 4 (INBA 33, 4110
Sawdus iddeo superbiae nowen fuft, quia il v procer, et wonte Snddenion guanie elation Sl
vocibarr [ | Fade tste namen sooeperat s Sanle Saadus, conprm momen pereenstorss. Quisd po
ster? Pasilus, Quid e Pandir? Modiow, minimus. ¥id. anche s 279, 5-6 (NBA 33.82-84).
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Non posso qui illustrare in dettaglio il commento di Agostino, che ama
insistere sulla mirabile rrasformazione di Paolo da persccutore ad apostolo.
Nel martirio di Stcfano egli si era macchiato dell’orrendo delito, anche so-
lo tenendo in mano le vesti dei lapidatori: anzi, Agestino dice che con quel
gesto Paolo aveva partecipato pienamente al delitto, us i1 ommitm manibus
Lapidaret (ser. 2998 4): «gli sembrava poco lapidare solo con le proprie ma-
ni; si ritrovava nelle mani di tued coloro di cui custodiva le vestin®.

Insiste molto Agostino sul duplice nome Saulo/Paclo: al primo da
un'accezione nettamente negativa, associandolo al re Saul e ama conside-
rare il passaggio dal peccato alla Grazia nel segno del muramento de no-
me: de Saule Panbes™. Si potrebbe pensare che ITpponense creda a un rea-
le carmbio di nome a seguito della conversione; ma & chiaro che il doppio
nome, che lapostolo aveva in quanto ebreo di stirpe ¢ cittadine romano,
usato con forte antitetisi giocava retoricamente una forte funzione pare-
netica, Del resto perd bisogna ricordare che lo schizzo biografico ieroni-
miano del de pirs idfstribus inizia proprio cosl: Paulus apostolus, qui ante
Saulus’! (cap. 5). L chiaro che linsistenza sul persecutor, sul lupo rapace,
ha solo la funzione di evidenziare icasticamente il cambiamento operato
dalla misericordia divina in Paclo: «non indaghiamo sui precedend di
Paolo, rallegriamoci degli eventi ultimi dell’ultimo degli apostolis’?.

Uattenzione & rivolta quindi all'azione missionaria e soprattutto al
martirio di Paolo, che lo associa al primo apostolo. Frequente € il tema
della concordia aposiolorum, cspressa dalla coincidenza del dies natalis™;
Agostino perd insiste maggiormente sulla concors vira dei due apostoli:

9 G 299C. | (NEA 33, 368), Ser. 279, T (NBA 33, 76): Nam et quando lupidatus est
SI:’PJIJrEFIFrI‘IJ#-’.fo.S T rowine Ll srddentius gelerat o Serlus, Fr sic aderar ."s{]ﬂfd'(m."!'-
buis, wt i naw rfficeres s santum suis manitus lgpidaree Ut enim eiset i omuisen lapidantim
manibus, pie omiam veilinents sernabal, magil Saeien] amues aelipsvarsd, quam s wRda e
fapidandn. Ser. 4. 6 Dolbean (NIA 33/1. B2,

T Sop 295, Gy 279, S-G{NBA 35, 82-84): e vae slevtionds, peime Saulus @ Sawde, Recarda-
wriini emim e vt Littenar Det, apsaty erat Saved, Rex pessimus, periccwiar sontt seved Bavid. .. Po-
stea si Savdur @ Sanle, Pawlus unde? Saulus @ rege saevo.... Paulus antem wnds? Pavlis quia modi-
run Banfus fuwrilieatic nomen 25,

1 Hier, win $L 5.

YE Ser, 298, 1 (NBA 33, 360); Sed privea Pasli non quacrais, &2 povizimis povising gis-
dranin.

73 Ma necorre ricordar: che Agostino attesta la radizione secundo cul non wra die ambo
pessi st (ger, & Thalb, 4, 1), wmne dies, quamguarn diversis diebas (v, 295, 7, 73 297, 2, 30
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concorden vitawm ambo duxerint,
secium ignguinem ambo fuderient,
caelesteny covortem ambo SURIDIET UL,
diem hodiernum ambo consecraverunt™.

6. 1 meriti di Paolo, la covona e la Grazia

Il testo pi ricorrente in questo corpus omiletico agostiniano & senza
dubbic 275 4, 6-8, che Mpponense commenta ripetutamente, softer-
mandosi sul senso del martirio quale sacrificio a Dio espresso nello fam
immolor’®, Paolo non solo accerra, ma esulta nell’annunziare I'imminen-
te passione, che & un vero sacrificio, che ha come sacerdote «proprio co-
lui che per primo & stato vittima per me»"®. 1l senso dell immolor si co-
glie in modo particolare nella densa pagina del ser. 299, tenuro nell'anno
418, nel vivo della polemica antipelagiana. Paolo, secondo Agostino, &
debirore del suo sangue, perché per [ui fu versato il sangue del Signare, il
quale col suo sacrificio ci ha resi debitori ¢ “restitutori®, esigendo quindi
un credito di ingente valore. Ulpponense intreccia 2Tim 4 con 1Cur 15,
9-10e I7im 1, 13-14: con ali testi neotestamentari ¢ con una fittissima
sequenza di altre citazioni bibliche Agostino tesse retoricamente un ser-
ratar dialogo con Pagloe, per esprimere da un lato la riconoscenza per la
musericordia divina, dall'alero la generosita dell’offerta sacrificale.

(Quzd retvibuam domine pro omnibus quae retribuis mibit fa dire Ago-
stino a Paolo con 1] salmista (115, 12). E Paolo: Calicem salutaric acei-
piam. Quale calice?, chiede Agostine,

& Ber, 297, 4, 5 (BA 35, 350% v, anche s 299, 1 (NBA 53, FA Ulrdaique passio
corcordat sllamiine, LT IR SOWSANIAT CaTiRTre.

P W werbo fammolor b preferito da Agostine, che pte dicliara di conoscers laltra lezions
fibar, amestata da aleand endici: ser. 4, 4 Dolbeau (NBA 33010 Awaive gf.ri:z' divat fdem aporin-
desz “Fgo emim fam immader”, vl “Ehor” aftgui coelices libor habent, aligud immolar: fibari &
fwewialiters ad sacrificinrn pertinet -; pawionem mam sacrificium ege poverat Den,

Y6 Ser 299, 2,3 (NBA 33, 3620 Cuid et immalor? Saerificium e Sacrificium coins? Dei:
gwia preninss in cunspectu [omind mors sancrarum cius (% 775, 5). Eso, imguit, immalor. Se-
CurHs Ty habeo saroum sacerdnten qui e offenat dee. fpnem babeo sacerdozer, qued pra me prior
wictingg fuie
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Pensavi a ricambiare, cercavi che cosa dare in cambio, ¢ si porse a te quasi
ad uno pronto a rendere: Prenderd il calive delli salvezza e invochery il no-
me del Signare. Tiri davvero pronto a ricatnbiare? Foco w ricevi. Dunque
ricevi, giacchd ta hai ricevuto cid che avresti dovuto restwire; debitore
quando hai ricevurn, debitore, quanda Favral testituito, Dice infacti: Che
cost vencero? Prenderi if cafice della safpesza, Prendi dunqgue anche quesen,
il calice della passione; il aalice cui si riferl il Signore: Peiete bere i calice che
i stp per bere? (Mr 20, 22). Ma ecco che il calice 2 gid nella 1ua mano, im-
minente ormai & la passione: che fai per non essere wiebatw? Che fai per
non esitare? che fai, dal momento che non puai non bere quel che hai g4
in mano? Dice: Che farh? T a questo punto prendersy: sardy debitore, per-
ché invocherd il nome del Signore. Presto sar immaolatg, dice™,

E aleres) interessante Ta riflessione esegetica ¢ la lezione spirituale de-
rivatane dal brano di 2¥im 4, 8 (reposita est mibi corona fustitice quam
redder mibi Dowrinus). Sul verbo redder il vescovo di Ippona s1 intrat-
tiene varie volie, vedendovi non solo la fiducia di Paclo, ma un debito
che Dio, fusrus fudex, ha contratro:

MNon dige “da”, ma “renderd”; se rended, era in debito. Ma aveva for-
sE TLCCVITD LN [restio pet diventare debitore? Deve la coroma, rende [a
corona, non in quanto debitore dietto un nostro prestito, ma sccondo
una sua promessa. Quando infaul coronava i suoi merin, coronava
quelli che erano i suai doni™®,

Paolo avrebbe meritato la condanna per il suo passato («Quale po-
sto per il o immane delico, si potrebbe rinvenire nel profondo della
Geennatn)™; gli & stata 1nvece accordata la salvezza: era dovuta la pena,
ha ricevuro la corona. Per la Cirazia divina enon ho ricevaro quel che
era dovuto; ho orenute misericordias, una indebita misericordia, che
divenra percid caparra della vittoria. La corona toccherd a Paolo, ma
anche a chiunque confesserd, anche senza versare il sangue, a chi avra
fede: & la levione morale che Agostino propone ai fedeli.

77 Ser. 299, 3 (NBA 33, 370).
T8 Ser. 2994, 1 (NBA 33, 3920 Now air, dat, sed redder: 5t redder, debebar, Bt s mo-
Hewrn acceperat, wt deberer? Debet coronam, reddit corvnam, nun Jrots debitor ex mutun noss,

ivel ex prrowadisg s Reque el chrR cies mrevitd coronabar, non dona swa corprabiat,
M Bey, 208, 4, 4 (NBA 33, 364).



Un'ultima considerazione mi sembra interessante sottolineare nella
proposta pastorale agostiniana. Paolo, prius persecutor, postea praedicaror,
diventa il modello di conversione dall'intima perversione, dal proprio “io”
malvagio. Luomo, dice I'lpponense, prega sempre Do, perché lo liberi
dall'uome malvagio (P 139, 2 Libera me, Domine, ab howine malo): la-
dro, adultero, mensognero che sia. Agostino cosi ammonisce:

Non essere t cartivo con e stesso, Ascoltarni: Dio o liberi da re, Quando in-
farti per sua grazia ¢ misericordia Dio t rende buono da malvagio, da che d
cambia in buona, da che n libera, s non dall” vomeo perverso che & in 1350,

Come modello il vescovo propons al fedeli propria Faolo:

exemplum propondm wndy agitur, de ipro apastol Pawlo [...] Fuit perie-
cutor, blaiphemus, infwriones, Howo erat malus. Ma colpite dalla voce di-
vina sulla via df Damasco, prostratus est persecutor, et erectus est praedi-
cater |...| Cuid videtur, fratres? Liberatus et Santus ab homine malo, a
e, Wi G s ipsy Sando®L,

«Veramente sei stato liberato dall’'vomo perverso, cioé da te stesso, co-
st che tueri gli altrl vomini perversi non i recassero danno, ma piuto-
sto i giovasseroe, dice Agostino a commento di Rem 8, 18 e 2Cor 4,
17 cirea le tibolazioni della vita presente.

L'omelia 297 per i santi apostoli si ¢hiude con I'esortazione finale,
che ulreriormente richiama il tema dell'imitazione;

Quindi, carissimi, festepmamo il giomno celebrativo dei santi, che lot-
tarana fine al sangue contro il peocato e vinsero per la grazia e il soc-
corso del Signore. Celehriamoli per amaeli, amiameoli cosi da imitarli,
perché con la lore imitazione possiamo meritare di raggiungere il pre-
mio da loro meriraro®.

Bl Sev, 2U7. G, 9 (NTA 35, 3560 Libera me, domine, ab homine mala (P (39 20 fawr tw
dudigues awelis, mom coprias W de v, quem pateris picinam arafrente, PrateRIenT CORISTTE, Ci-
ver. Forrivan de letvase fina copiias, guand aiedine Tihera me, domine, ab homioe maloy ef séc
s, .:Jrsa:zmz'a aras, st Sberet o Do ab bominee malo, s wel il inimico tun. T nelf 500 cve wia-
bur. Awdi wme Boewr te Dews o te. Cluando emim Dens gratia sua et snisevivordia de maly face
bonisi: e s faiit Bontm, wnde te fheran, nisd a te ipsy Fomine male?

81 fgael 7,10, 336-334,

42 fhid 8,11, 33R: Erpo, carivimi, s ipnctorus diem, gui adversis peccatim wigie it
sanguines pertaperunt, et Domim swo donamte aigfue Saite Vet sie celebremus, 1t amemi;
FC e, wh Tty b Freitati, ad corim Pracwiid prrOsRine mCrSaTe,
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LUCA BIANCHT*

S. Paolo modello di cs%mricnza mistica
in alcuni Padri orientali

1. Introduzione

Nella Basilica romana di s. Paolo fuori le mura, a pochi metri dalla
tomba dell’Apostolo, nella lunerea che sovrasta il trono papale posto sul
fondo dell’abside, in una posizione dunque di tutro rilievo, vi & un di-
pinta, opera di Vincenzo Camuccini, pittore dell' Outocenta, che ralfi-
gura 1l srapimento di san Paolo in cielos. Nell'iconografia di s. Paolo,
quello del suo rapimento al terzo cielo & un rema abbastanza ricorren-
te, soprattutto nei pitton del secolo XVII, che prediligono gli episodi
di estasi! {possiamo ricordare, ad esempio, un dipinto del Domenichi-
no conservato al Louvee, o quello di Gherardo delle Noui che si trova
in &, Maria della Vittoria a Roma). Ma questo episodio, a cul Paolo fa
riferimento nella Seconda lertera ai Corinzi (2 Cor 12, 2-4), non ha sti-
molato solo Uispirazione dei pitcori, ma anche la riflessione di tand
pensatori cristiani in Orlente € in Occidente. Per quanto riguarda 'Oc-
cidente, ¢i basti citare due tra i pil grandi dottori della Chiesa, Agosri-
no, che consacra praticamente tutro 1] libro X1 della sua opera La Ge-
nest alla lestera per commentare questo brano, e Tommaso, che, sulla
scorta dello stesso Agostino, nella sua Summa Theologica, proprio a par-
tire da questo episodio giunge ad affermare che Paolo avrebbe contem-
plato gid qui in terra I'essenza divina®. Ma & sopratturro in Oriente che
tanti Padrl hanno niflettuto su questo brano ¢ ne hanno messo in evi-

* Lo BIANCHL Pomigfies Dieversitd Entondannim’, Ko
b Cle B Fakig, Pasd, Daposcolo defle perni, Milano 1997, p. 536,
+ Tomuaasey, Sewmma Taal 11-11, q. 175, 2. 3.
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denza l'imporranza. Su aleuni di questi intendo fermare la mia atten-
zlone in questo mio intervento,

2. il vapimento al terzo cielo nella considerazione dello siesso Paolo

[ egpiamo anzitueeo il brano in questione:

sHispgna vantast? Ma cid non conviene! Pur turtavia verrd alle visioni ¢
alle rivelarioni del Signurc. Conesco un uomo in Cristo che, ql.u]rtnrdici
anni 3 — se con il corpo o [uori del corpo non lo so, lo sa Dio — fu rapi-
to fina al tereo cielo, B so che guest uomo — sc con il corpo o senza cor-
po non lo so, lo sa Dio — fu rapite in paradiso ¢ udi parole indicibili che
non ¢ lecito ad aleuno pronuneiare, i lu io mi vanterd! [ me stesso in-
vece non i vanterd luorché delle mie debolezzes (2 Cor 12, 1-5)

Vorrel partire cercando di vedere brevemente qual & il peso che lo
stesso Paolo di a questo episodio. F lo faccio aiutato da una guida au-
torevole, il prof. Romano Penna il quale, in un suo articolo sui proble-
mi ¢ sulla natura della mistica paolina, affermava:

wSarernme fuord strada se volessimo sottolincare pilt di quanto non faccia
Panlo stesso la sua esperienza di rapimene “fino al terzo cicla” (2 Cor 12,
24 |...] Evidentemente s tratta di una condizione cstarica [...]. Maa par-
te il famo che FApostolo ne parla alla terza persona, cioé con distacon, cgl
non ¥i annerte alcuna importanza ai fini né della sua esistenza cristiana né
della sua vita apostolica, [L..] Parudossale & la conclusione dell’Apostola:
“Moalta pibt dunque mi glorerd nelle mie debolezze, perché mi circondi ¢
dimori in me la potencza i Cristo” (v 9b). Le esperienze estariche o misti-
che, percid, seconde san Paolo sono pedomeno indifferent o inuali, se
non addirittuea devianu, Ad esse egli oppone 'esperienza di un sofferto
impegno apostolice, fawo di wtale dedizione quortidiana, non nel terzo cic-
lo, ma concretamente “nella cited, nel deserco, sul mare” (11, 26), “portan-
do sempre e dovungue in se stesso la morte di Gesi™ (4, 10}7.

F R PrNNA, Prodlemd ¢ narwne della wiitica paséing, in La misica. Fenomenclagia e miffes-
sione tesdagiva, 4 cura 0l B ANCILLL - M. Pagapozzl, Ciech Muova, Rema 1984, 1, pp. 189-190.
Cfr anche fbidem 217- w5e per “mistica’ incendiama solmnre i fenameni cstatial straardinari,
nan si pul nepare che FAposcolo ne fu beneficiario (ofr, 2 Cor 12, 14 7 Cor 14, 18} Ma cpli
nan lenda assaliamente il proprio pensicro wologice su esperienze di guesto tipu, che aued
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Paolo dunque non pare anncttere molta importanza a questa espe-
rienza, prelerendo invece da una parte vantarsi della sua debolezza e
dall’alera compiacersi delle infermita, degli oltraggl, delle persecuzioni
e delle angosce sofferte per Cristo (cfr. 2 Cor 12, 9-10).

3. Origene

Ben diversa appare invece la considerazione che di questo episodio
ebbero, e fin dai tempi piii antichi, 1 grandi scrittori eristiani. Per do-
cumentare questo atteggiamento, mi limiterd ad anahizzare qualche
passo di tre autori oricntali particolarmente autorevoli: Origene, Gre-
gorio di Nissa e Gregorio Palamas.

Tnnanziturto Origene. Tl primo brano su cui soffermiamo latten-
zione & tracco dalle Oweelie sie fraia;

«Davvero Lultl gl_i UOmNI Sono “piccnli”_. seli paragoni alla pcrfc.—:.iunc: del
Verbo; anche se fai il nome di Mosg, anche se parli di uno dei profed, di
Giovanni stesso, “il pilt grande fra 1 nati di donna” (M 11, 11}, anche se
passi a patlare degli aposrali, di Pietro, contro il quale “non prevartanno
le potte degli inferi” (M 16, 18) o di Paolo che “rapito fino al terso ce-
lo, udl parole ineftabili” {2 Car 12, 2.4), non abbassi la loro gluri;l»‘i.

In quesro passo, il macstro alessandring elenca alcuni personaggi
della Scrittura che, pur essendo certamente grandi, devono essere con-
siderati “piccoli” a confronto della perfezione del Verbo; tra questi, do-
po aver fatto il nome di Mose, cita Giovanni Battista, Pietro e Paolo;
per ciascuno di cssi, riporta una frase della Scrittura che valga a descri-
verli in modo sintetico; di Giovanni dice che & “il pit grande tra i nati
di donna”, di Pietro ricorda che le porte degli inferi non prevarranno
contro di lui, ¢ del nostro Paolo afferma che “rapito fino al terzo ciclo,
udi parole ineffabili”. Sembra interessante dunque che, tra le tante ca-
ratteristiche che poteva accostare all’ Apostolo delle genti, scelga quella
del rapimento al terzo ciclo come un elemento capace di caratterizzar-

accantona ¢ fende chisramente a depreszare, S¢ invece per “mistica” si intende una conoscen-
za £ una comunions non erdinarie con Die, allora ne sono plene e le sue lerreren.
* ORIGENE, Omelie st Tt 2 enra di ML Darien, Cies Noova, Roma 1996, pp. 145140,
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lo in moda significativo. Che questa scelta non sia casuale, lo possiamo
vedere a partire da aleri brani tratti dalle opere origeniane.
Nelle sue Omelie su Giosué, ad esempio, Origene afferma:

{Nedla Serittoera) sono contenut 1 misteri ineffabili pilt grandi di quan-

o lingua umang pussa pronunciare o udito mortale ascoleare. |.. |

(uesti misteri lurono conosciuti ¢ interamente colti da colui che rapi-

to fine al teteo cielo, anzi trovandosi proprio in cielo, vide realts cole-

sti. [...] £ non solo le vide, ma nello Spirito ne comprese anche la ra-

gione dessere, perché dichiara di avere inteso parole ¢ spicgazioni.

Quali parole? Parole indicibili — dice — che non & leato ad alcuno pro-

nunciare. ¥Yedi dunque: Pacle conosceva ¢ comprendeva in spinito ogni

cosa, ma non gli era consentito divulgarle agli vomini, Quali vomini?

Certamente quelli, dei quali diceva in termini di rimprovero: “Non sie-

te forse nomind & non vi comportate In maniera tutta umanaZ” (7 Cor

3, 30 Ma probabilmente queste realth le rivelava a coloro che non s

comportavane pill in tnaniera wmata; le diceva o limoteo, a Luca e

aglhi aleri discepoli che sapeva capad di accogliere gli indicibili misterio.

Secondo 1l maestro alessandrino, il rapimento al terzo cielo & st
un'esperienza fondamentale per Paolo, perché gli ha permesso di cono-
scere interamente quel misteri ineffabili che sono contenud nella Seric-
tura. Egli, infard, vide realch celesti e ne comprese anche la ragion d’es-
sere. Con una certa forzatura esegetica, Origene aggiunge poi che Pao-
lo, dopo aver visto e compreso, ha anche rivelato quelle realcd contem-
plate: se, infarr, non era lecito divalgarle agli vomini, cgli poté rivelar-
le a colaro che non si COMPOTtavano pill 1N maniera umana, e cioé al
suoi discepoli, ormai capaci di accogliere gli indicibili misceri.

Ma un altro brane che sottopongo alla vostra ateenzione mi sembra
ancor pilt significativo; & tracto dal Commente af Cantico dei Cantict; in
riferimento al versetto 1, 4 (“Tl re mi ha introdoto nella sua camera del
tesoro” ), Origene spiega:

La sposa, avendo conseguico quasi il premio della sua fatica, dice di es-

sere stata introdorra dallo spaso, il re, nella sua stanza del resoro, per

vedere i tutte le riccherze regali. Qui a ragione si rallegra ed esulta, poi-

T OMIGENE, Omeelie e Gored, 2 cara di B SO0GNAMGLO & ML Dasien, Cirs Muoes,
Boma 1993, pp. 294-296.
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ché ormai ha visto 1 segreii del re. [...] Presso tale re penso che sia sta-
to colui che ha alfermato di essere stato rapito fino al rerzo cielo ¢ dill
in paradiso e di aver ascoltato parole ineffabili che non & permesso al-
I'uomo pronunciare, Che cosa credi infarti? Le parole che ascolth, non
le ascoltd forse dal re? E non le ascolth stando nella camera del tesoro
o li vicino? Quelle parole — come credo — erano tali da esortarlo a mag-
giore progresso & da prometrergli che, se avesse perseverato fino alla fi-
e, anche lui sarebbe poruto entrare nella camera del tesoro del e,

Come la sposa del Canrico, che per Origene simboleggia la Chiesa ed
anche 'anima del credente unita al Verbo, ha quasi conseguito il premio
della sua fatica, contemplando i segredi dello Sposo e ciog il segreto ¢ na-
scosto senso di Cristo, cost anche Paolo, nella sua salita al terso cielo, ha
ricevute il privilegio di una particolare esperienza mistica “nella carmera
del tesoro o i vicino”, prepustazione e caparra della beatitudine ererna.

4. Grregorio et Nisse

Anche in questo caso, come in molti altri, Uinterpretazione di Ori-
gene fece scuola. Lo vediamo, ad csempio, in uno dei suoi pit grandi
ammiratori, Gregorio di Nissa, il quale riprese e approfondi le intui-
ZIOOL Origeniane,

Nelle sue Omelie sul Cantivo dei Cantici, commentando lo stesso
verserto 1,4, dice, infattd, Gregorio:

[anima pil perferra con maggiore entusiasmo si & protesa verso quel-
lo che le sta davanti e gia ha raggiunto la meta per la quale si corre, ed
& stata ritenuta degna dei tesori che sono nel penetrali. Dice, infarr: *T1
re mi [ece encrare nei suoi penerrali” (Cins L 40 [L..] Questanima, ha
considerata degna di scrutare le profondita di Die (cfr £ Cor 2, 107,
Ora, giunta nell'interno inaccessibile del Paradiso, dice di vedere, co-
me il grande Maolo (cfr. 2 Cor 12, 4], le realdh invisibili e di udire pa-
rale che non si possono pronunciare’,

B I, Canmensa af Canrico el Camied, 2 cuca di M, SdomeTTT, Cirrd Nuova, Ro-
ma 1970, pp, 100-101.

T GAscario D Wissa, Omelie s Clautico dei Camtici, a vura di 2 MORESCHIN, Cicch
Muova, Roma 21998, p. 54
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Anche qui, dunque, Paolo, grazie alla sua esperienza al rerzo ciclo,
viene paragonato all’anima pit perfetta, che gid ha raggiunto la mera
per la quale si corre, e cio & stata considerata degna di scrutare le pro-
tondira di Dio. Per il Nisseno, Paolo risulta il modello di quell’espe-
rienza profonda di incontro con Dio che & il culmine del cammino spi-
rituale dell'anima perferea.

Il brano di 2 Cor risulta peraltro particolarmente caro a Gregorio di
Nissa: nelle sole Owmelie sul Cantico, egli lo cita per ben cinque volre.
Nella Omelia I, lo wtilizza a sostegno di quella visione apofatica, che
caratrerizza Ja teologia orientale, secondo cui nessun pensicre pud rag-
giungere la comprensione di Dio, perché la natura divina rimane sem-
pre al di la di egni capacith umana di comprenderla:

«Ogni insegnamento che riguarda la nawuea inesprimibile, anche se

sembra rivelare un'interpretazione pitt di ogni aliea degna di Dio ¢ sub-

lime, ¢ soltanto oggetro simile all'ore, non & oro. Non & possibile, in-
fatti, rappresentarc con csatterza quel bene che & al di sopra della men-

re umana; anche se uno & Paolo, che fu injziaw ol misteri inesprimibi-

li nel Paradiso e anche sc ascolta le parole non dicibili, i pensieri che ri-

guardano Dio rimangono non rivelad. Dice, infuui, che le parole di

questi pensieri sono incsprimibilis®,

Ma il passo piir significativo in cul il Nisseno commenta il rapi-
mentn di Paclo al terzo cielo lo roviamo nell ' Omelia VIII:

#{olui che espose ai Corinel le sue straordinarie visioni, il grande Apo-
stolo, allorquande disse di essere incerto in quale narura si rrovasse, ciod
se egli cra corpo o pensiere nel momento della mistica iniziazione nel
Paradisn, arresranda quanLo gli eru successo dice: “MNon penso ancota di
avere raggiunto, ma mi protendo verso quelle che mi sma davanel, di-
menticandomi di quello che he di gid compiuto” (53 3, 13). E mo-
strando che anche dopo quella sua famosa esperienza al terzo cielo, [...]
¢ dopo aver udito le parole inesprimibili dei misteri paradisiaci, egli si
slanciava ancora piti verso l'alto e non sostava nel corso della sua ascesa,
il bene che aveva raggiunto non poneva un termine al suo desiderion”,

& I, pe 82,
? T, p 178
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E qui trattato uno dei temi pitt imporeanti della riflessione spiriruale di
Ciregorio di Nissa, quello che di solito viene definita dell’epekeasis, 'affer-
mazione ciod che il rendere dell’anima a Dio & senza fine ¢ non conosce so-
ste, in correlazione all'infinich dell'essere divino. Fif 3, 13, 1l passo che ri-
corre sistematicamente quando Gregorio introduce questo tema, viene qui
citato per commentare il nostro brano di 2 Cor 12, a proposito del quale si
dice che quell'esperienza di Paolo fu la sua “iniziazione mistica in Paradi-
s0”, che perd non sazit il suo desiderio perch¢ “infinitamente maggiore di
quello che ogni volta & compreso & quello che rimane al di sopra™?.

3. Gregorin Palamas

Facendo un salto di quasi mille anni, arriviamo ora ad un ultimo au-
tore, il quale, pur essendo fuori da quella che propriamente chiamiamo
I'erd patristica, & considerato perd dall’ortodossia contemporanea un fe-
dele continuatore della tradizione dei Padri orientali ed anzi, in qual-
che modo, la sintesi della pacristica greca: Gregorio Palamas. Scriccore
bizantino del secolo XTIV, fu monace, teologo ¢ vescovo. Egli si mostra
vero erede della rradizione precedente anche per quanto riguarda in-
terpretazione di 2 Cor 12, Tnnanzitutto notiamo che questo & un bra-
no particolarmente care anche a lui: viene citaco, infacd, almeno venn
volte nelle sue opere, E soprattutto riveste un significato estremamen-
te importante nella sua riflessione spirituale. Cerchiamo di documen-
tare questa affermazione con tre passi trarti dagli scritti palamiei,

Il primo, tratto dalle Triadi, descrive come la sapicnza che viene dal-
lo Spitito si differenzi da quella profana:

B propriamente un done di Dio, ¢ non naturale, la nostra sapienza su
Do, la quale, s viene a cadere dall’alto su dei peceatori, li rende figli
del tuono, che fanno riecheppiare della loro parela anche le estremiti
del mondo abitate, e fa diventare gli esatrori delle rasse mercanti d'a-
nime, trasforma gli ardenti persecutori € det Sauli fa dei Paoli, che dal-
la terra giungono fino al rerzo cielo ed ascolano cose indicibilis!*.

W i, 179,
N GREGORO PaLamas, Frigdi 1, 1, 22: GREGORIO PALAMAS, Atio ¢ e diving. Scrvtsi flosofici ¢
reningicd, 4 vura di E. Pewrrnra {con resto greco a fronte), Bowpland, Milano 2003, pp. 323-325.
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Anche qui, analogamente al caso esposto quando abbiamo parlato
di Origene, la caratteristica che viene ricordata nel descrivere la trasfor-
mazione operata da Dio in s. Paolo & quella legara all’episodio del ra-
pimento al terzo cielo.

Episodio armai diventaro un esem pio classico di esperienza mistica,
come risulta chiaramente da un altro brano, ancora dalle Triads, in cui
Palamas parla della potenza soprannaturale della contemplazione:

«{Come chiumeremo allora questa potenza®} 1 Padri successivi al grande
Dionigi lhanno chiamata “sensazione spirituale”, espressione che corri-
sponde meglio ¢ piti chiaramenre a quella contemplazione mistica ed inef-
fabile. Tn essa, infard, veramente Tuome non vede né con Vintelletto né
con il corpo, ma con lo Spirita. T sa con certezza di vedere, in modo so-
prannaturale, luce su luce: ma non sa certo con che cosa, in quel momen-
to, la vede, [...]. E proprio questa disse anche Paolo, quando udi I'inudi-
bile e vide linvisibile; dice infari: “vidi, se fuori del corpo non so, se al-
l'intemo del corpo non so” (ot 2 Cor 12, 2); in altri termini, non SAPEva
se a vedere fosse lintellerto o il corpo, Infatt, vedeva, ¢ turravia non con la
sensazione, ma vedeva chiaramente, proprio come la sensazione vede le oo-
se sensibili, ed anche piti chiaramente. Vedeva se stesso fuori di s, colmo
dell'indicibile dolcesza di cid che vedeva e rapito non solo risperta ad ogni
cosa ed al concerto delle cose, ma anche rispetio a se stesson' 2,

Lawtore bizantine, nel trattare qui temariche centrali del suo pen-
siero come la visione della luce e 1 sensi spirituall, commenta il brano
di 2 Cor 12, descrivendo lesperienza di Paolo come una visione spiri-
tuale, un'estasi e un rapimento: MsOmma come un'csperienza mistica
privilegiata e paradigmarica.

Ma c'¢ ancora un passo del dottore esicasta, che & assolutamente
fondamentale nella riflessione spirituale di Palamas, ranto da ricorrere
diverse volee nelle sue opere, e che getta nuova luce sull'interpretazione
palamita i 2 Cor 12:

«La grazia trasforma (Pintellerto) in meglio ¢, cosa pitr incredibile di
tutte, fa splendere linterno di una hice inelfubile, porrando a perfezio-
ne P'uomo interiore. [...] Ed in questa luce & costituito come Sperran-

12 CREGOWD Patanas, Thadi 1, 3, 21 GREGOWO PALAMAS, At ¢ fer diving, Serigi frlo-
safict ¢ feologicd, pp. 407-4004,
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re diretto delle realtd sovra mondane. [...] E sale alla veritd con un'in-
dicibile porenza dello Spirito, ascolta, con una percezione indicibile e
spirituale, le parole indicibili (2 Cor 12, 4) e vede le cose invisibili; e da
allora in poi & ¢ diviene inreramente una realth meravigliosa e, anche se
non & lassiy, gareggia con gli infaticabili cantori, divenuto nel modo piis

vero come un alrre angelo di Dio sulla werran 13

In questo brano, Palamas descove il culmine del camminoe spirituale del
cristiane, o meglio del monaco esicasea, che consiste nella visione della lu-
ce ¢ mella divinizzazione: Fintelletto, purificato dalla vita ascetica e trasfor-
mato dalla grazia divina, diviene spettatore delle reald sovra mondane,
ascolta parole indicibili, vede cose invisibili, vivendo in sintesi un'esperien-
za angelica, Tl dotwore esicasta, dunque, per rappresentare I'esperienza mi-
stica pitl alta a cul pud accedere un uomo spiricuale, sceglie di commenta-
re proprio il racconto paoline del rapimento al terzo delo: la parabola in-
terprerativa cominciata con Ongene pud ormai dirsi compiuta.

G. Conclusione

“H vapimento di Faolo al terzo cielo & prototipo dell estasi mistica che coro-
na liter ad Deum dell anima virtnosa™. Queste parole, trarte dall’introdu-
zione di Manlio Simonetd alla Vit df Masé di Gregorio di Nissa, mi sem-
brano sintetizzare bene il percorso che abbiamo farto a proposito dell’in-
terpretazions patristica di 2 Cor 12, Fin dai tempi piti antichi, infatdi, 'ac-
cenno tuteo sommato fugace di Paolo a questa esperienza di rapimento, &
stato amplificato ¢ commentato dai Padr, fino a fare di quell'episodio un
paradigma dell'esperienza mistica a cui pud giungere il cammino spiritua-
le del cristiano nel suo viaggio verso Dio. Se da una parte i Padri hanno va-

13 Grecioorm Paranias, Lesere @ Xene, 59 GREGORID Palasas, Che cord Fortodasria. Ca-
ptelt, surised ascetics, feteerd, omelie, a cura di Eo PEA0ALLA (com test greco a fronee), Tampiani,
Milano 2006, pp. 291-293, i cul ho pereialments modificara la mradueione, Cln anche Ai fie
basafl Cilapmnmni ¢ Livddoro, | 7-18: GuscGomo Pavasas, Ohe cod? orodore, Capitoli, nring amwe-
gk, dettere, omelie, pp. $19-321; ¢ Conflutaninnd gf Acinding 7, 36 Grecome Paramas, Daf -
vraestenziale all senze. Confidatont, dlicussion, wvited confersionali, documents dalla prigionia
e i Turchi, a cura i Ed PERRELLA (run tesoo greco a franee], Bompiani, Milano 2005, p. 844,

M GRRCORO DL Nissa, Lo wite o Moz, a cura di M. StMONETTL Fondasione L. Valla/a,
dondadart Editare, Milano 20002 p 513,
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lorizzato questo brano in modo suggestivo ¢ affascinante, dall'alera lo han-
no fatto, perd, con una cerea forzatura crmeneutica, andando certamente
al di 1a di quella che era l'intenzione che Paolo aveva nel citare questo av-
venimento. Egli, infarti, come abbiamo notato all'inizio di questo nostro
incontro, aiucat dalle parole del prof. Penna, sembra minimiezare la sua
esperienza di rapimento, per dare risalto piuttosto alke sue fatiche apostoli-
che vissute per amaore di Cristo. In questo senso, una leteura forse pii equi-
librata e pii in linea con quella proposta dallo stesso Paolo, sembra venire
dalle parole di un altro grande autore bizantino, contemporaneo e amico
di Palamas, Nicola Cabasilas, il quale, nella sua splendida opera La vita in
Cristo, cosi descnive I'amore di Paolo per il suo Signore:

PMaolo, cercando le cose del Signore non solo si trascura, ma si dona
completamente. Si surebbe perfino buttato nella Geenna, se fosse di-
pesa da lui (clr. Rem 9, 3). Infarci, si vantava del suo amore appassio-
nate ¢ lo esprimeva con questa immagine. Desiderava i sofltire per-
ché amava ardentements colui che amava. [...] E lamore che lo indu-
ce a disprezeare la Geenna, ma esso lo convince pure facilmenre a non
far conta della gioia, per quanto abbia gid posseduto e gustato una
chiara esperienza della bellezza del dilewo (cle 2 Cor 12, 1-7). [...]
Iaolo, desiderando, non desiderava per se stesso, ma per lui, e per amo-
re suo, se fosse stato necessario perderlo, Iavrehbe anche perduta®™.

Nel brane di Cabasilas, Faccenno a 2 Car 12 serve proprio per dire
che la gioia, che pure Paolo ha gia posseduto e gustato nella sua espe-
ricnza di rapimento, non & il fine della sua vita, anzi & qualcosa a cui 'A-
postolo & pronto a rinunciare per amore di Cristo ¢ dei fratelli (qui & chia-
ro 1l riferimento a Rom 9, 3: “Vorrel essere 1o stesso anatwema, scparato da
Cristo a vantaggio dei miei fratelli”). Veramente & 'amore di Cristo che
lo spinge {cfr. 2 Cor 5, 14): per questo non gli interessa tanto vanrarsi del-
le sue esperienze mistiche, ma preferisce compiacersi delle angosce sof-
ferte per Crsto {cfr. 2 Cor 12, 9-10) spinto da quello zelo apostolico che
lo ha portato ad affronrare tanee difficoltd, a percorrere tante strade, a in-
contrare tante persone fino a glungere anche qui a Regpio Calabria (cfr.
Ar 28, 13), la bella e antica citta che ospita ogm il nostro simposio.

U3 NIierons CanasTias, Fa piaa dn Crins, T20A, 2 cura di L. Mew, Cited Moova, Boma 20024,
- 30,
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PAOLO MARTINELLI*

“Spoglio se stesso”. Luso di Fi/ 2,6 in relazione alla liberta
dell'vomo nella riflessione teologica contemporanea

Introduzione

In questo mio intervento inwndo metrere in rilievo una certa ricezio-
ne ed utilizzo dell'inno cristologico che woviamo nella lerera a1 Filippest
di san Paolo (£4/ 2,6-11) nella eologia contemporanea. 1l tema di per sé
sarebbe vastissima. Infart, basterebbe dare uno sguardo ai pilr recenti ma-
nuali di cristologia per accorgersi dell’ nso massiceio che viene fatro di que-
sto testo nell’attuale panorama teologico. Tlinno stesso si pud dire che in
quasi ogni sua parola pone elemend di dibarttito ¢ di approfondimento:
Gesti Crsto in quanto possiede la forma di Dio (smonphé Theow) ed in
quanto assune quella del servo (morphé Dowlow); la sua “uguaglianza® con
Dio; il suo svuotamento: “spoglié se stesso”; il suo apparire in forma uma-
na, l'essersi posto nella condizione di somiglianza con gli uomini; la sua
obbedienza fino alla morte di croce; la sua esaltazione cd il "nome™ che gli
viene dato; U'adorazione universale e la confessione; la gloria di Dio Padre.
‘Turdd temi, come si vede, che menterehbero singoli tematizzaziond. Per-
tanto in questo studio ci si deve limitare sia in riferimento agli autori che
utilizzano I'inno, alle parti dell'inno, che alla prospettiva di urilizzo,

Ritengo che le cose piit interessanti le possiamo trovare quando la ri-
flessione reologica tematizza il senso della kenosi di Cristo Gesh in riferi-
mento alla immagine di Dio che viene qui comunicata, alla realth umana
in se stessa ed in relazione a Dio stesso: vale a dire, [womo di fronte al Dio
che si rivela nella kenost di Gesi Cristo. Pil1 precisamente, le pagine pit in-

* B Paoro Macimen, OFM CAD - Pawificie Unfversitt “Antonianum’, Rowma,
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teressanti della teologia contemporanea mi appaiono quelle che meditano
Faffermazione paolina circa lo spogliarsi di se stesso da parre di Gesty Cri-
sto, poiché da cit risulta una comunicazione della immagine di Dio che
dialoga con raluni aspetti della riflessione della modernita. La quale — co-
me atferma molta letrerarura non solo eologica’ — trova la sua cifra pro-
priamente nel concetra di liberth ¢ di autonomia, che metie in discussio-
ne alcune immagini del rapporto di obbedienza dell'uomo a Dio in Cri-
sto, data attraverso la mediazione ecclesiale.

Potremnmo enunciare cosi Iidea fondamentale che sortende a questo
mio studio:

se la modernita o consegna un coneetto di liberta umana difficilmente
compatibile con un certo modello di Dio come potenza assoluta, che si
impone all'womo, rle situazione culaurale pubd diventare una dsora 13
dove fa teologia ma anche la pasiorale, accertando il confronto con la mo-
dernitd, coglie nella visione di Dio che emerze dalla kenosi e dalla umile
di Do in Cristo, quale rivelazione del fondamento della libertd stessa e la
possibilita del suo compimento ed esaltazione?.

Tale prospettiva vienc affrontata da aleuni teologi presenti nelle diver-
se confessioni cristiane e viene alimentata da una certe corrente del cosid-
detto “pensiero kenotico” che artraversa il novecento in modo significari-
vo. Mi riferisco in particolare a Jitrgen Moltmann, nel’ambito protestan-
te, in particolare nel suo volume dassico, #f Dio Crocifise®; 4 S, Bulgakov,
un teologo ortodosso, soprattutto nella sua opera Lagnello di Dio% e nel-
"ambito cattolico a von Balthasar, che in modo crescente nella sua vastis-
sima produzione teologica ha posto al centro della sua riflessione la keno-
si di Dio. E soprattutto su quest’ultimo che intendo attirare Factenvione,
in quante proprio in profondo dialogo con gli esponenti appena ricorda-
ti & numerosi altri, elabora a mio parere la visione pit cquilibrara a questo

VCf o Borim lecl ), Saggecis ¢ Gberid nells m?tﬁli'ﬂ'ﬁﬁe'paﬁmdrm~ Wita & ensiero, bila-
nio 2003,

< Utile in questa dirszione & il resen di A, ToNIOLD, Lo Dhealngia crucis mel contesta dolia mo-
dernisi. i ragpores v crace & woderint nel pewsicro df £, Jungel, 1107 von Balibasar ¢ G.WE He.
gel Prefazione di Luigi Sarcari, Glossa — Pontificio Seminario Lombardo, Milano - Roma 1995,

Ik, 1. Muorneante, & Do crocifime. La Croce di Cirite fondsmenty ¢ ovitica della mneﬂ'.-g."ﬂ £ri-
atiasg, Qlueriniana, Brescia 1973

S CFr 5, BULGAKOY, Lagretls df Do, [ misters del Verbo incarnara, Cied Muova, Roma 1990,
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proposito, evitando eccessi ed equivoci non estranei al pensiero kenotico
COMEEIMPoraneo.

Per fare questo, perd mi sembra importante premertere due riflessioni
di avvicinamento: dapprima una brevissima panoramica dell'uso in gene-
re dell’ Inno cristologico ai Filippesi nella teologia post conciliare ¢ succes-
sivamente puntualizzare il rema antropologico della liberta come cifra del
percorso moderno che costituisce una feconda interrogazione per la rifles-
sione teologica.

1. Appunto sulluso di Vil 2 nella teologia postconciliare

Per cogliere la posizione della reologia che si rifa al pensiero kenotico,
mi rifaccio brevemente ad una interessante e minuziosa tesi dottorale di-
fesa qualche anno fa alla Pontificia Universith Gregoriana da Nunzio Ca-
pizzi®. ligli studia il nostro tema nei maggiori teologi nell'ambito della eri-
stologia per quanto riguarda Uarca italiana, francese e tedesca, nei primi
decenni successivi al Coneilio Varicano [1, Sorvolando rapidamente sui
passagei decisivi del resto si possono notare alcuni problemi interessanti.
Tnnanzitutto si pud rilevare il tema centrale del rapporia tra esegesi ¢ teolo-
gia in relazione all'interpretazione di Fif 2. La teologia italiana (in part-
colare B. Forte, M. Bordoni, A. Amato, M. Serentha) a detta del Capizzi
non sembra preoccuparsi toppo della indagine esegetica quando fa uso
dell'inno nella teologia sistermatica. La reologia francese, invece, avverte
maggiormente il problema (dr. ad es, Ch. Duquocg, J. Galot, J. Dupuis,
J. Moingz), affronta maggiormente 1 temi csegetici ma sembra pol in con-
creto non saperne articolare 1 fruttd nella sistemarica: intentio autoris e in-
tentio legentis sembrano rimanere cstranei. La reologia tedesca sembra
quella che prende piti seriamente i problemi esegetic in relazione alla ela-
borazione sistemarica in sede cristologica (cfr. ad es. W, Kasper, J. Auver, H.
Kessler). [ temi toccari a questo proposito sono molti: il problema del ge-
nere letterario del testo, Iautore prepaolino dellinno ¢ le aggiunte paoli-

T Ol I Camizan, Do of Fil 26-11 wella erisologia comtemporanea (1965-1993), Ediuice
Puntificia Universics Grepociana, Roma 1997,
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ne, 1] tema del soggetto della prima parte dell'inno (il Cristo preesistente
che si incarna, il Cristo gia incarnaro, la necessith di non separare i due,
etc), i problemi legati al termine morphé e all’hapax arpagmos, una impli-
cita allusione ad Adamo, al senso del verbo kenoo ¢ la tapeinosis nell ubbi-
dienza fino alla morte di Croce. Non mancano problemi relativi alla se-
conda parte dell'inno riguardo al senso dell’esaltazione, al nome e alla con-
fessione del Signore Gesl.

Riguardo alle problematiche di sistemarica teologica, le riflessioni si
concentrano sui seguenti punti: la divinitd ¢ la umanity di Gest Cristo, il
possibile significato soteriologico — seppur implicito — del testo; infine, le
problematiche relative alla universalicd dell’adorazione e della salveza ¢ la
relazione, per noi molto interessante, tra COstOCCNUISMO € tEOCENTIiSMO,
ossia su come gh cemenn costologici dell'inno implichine una intelli-
genza teologica peculiare del volto di Tho rivelato da Gesti. Questo appa-
re particolarmente evidente in riferimento al senso della kenasi, ossia del-
lo spogliamento di colui che possiede la forma divina e che si umilia nel-
I'obbedienza fino alla morte di croce.

La lunga indagine si conclude con una serie di spunti notevoli che ri-
chiedono ulteriore approfondimento®. 1l primo di questi & il senso della
urmanitd di Cresée Cristo nella sua concretezza storica in rapporto alla keno-
si, il valore della soteniologia implicita {che & molto presente nella lettura
che fanno i padri greci e latini di Fif 2 e, nel panorama contemporaneo,
in autori come von Balthasar) con particolare riferimento al valore uni-
versale della salvezza implicara nell'invocazione del nome del Signore. In-
fine, viene raccomandata la tematizzarione del nesso tra visione cristolo-
gica e visione teologica, cul s1 & gia fatto cenno, come un elemento parti-
colarmente promettente.

Il lavoro di analisi dell’uso delle varie cristologie postconciliari svolto
da Capivzi & molto utile e sotolinea delle urgenze importanti soprattureo
per il lavoro teologico e le sue implicazioni pastorali. Turtavia, mi sembra
che questa ricerca abbia un po’ il limite di isolare I'indagine all'interno del-
la riflessione teologica, dimenticando che essa & sempre contestualizzata
nella vita della Chiesa e nella cultura del proprio tempo. Per questo mi

B CH, ibied, 430-468,
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sembra importante integrare questa visione sorrolineando sia il valore del-
la umanita di Gest implicato nel testo, e dunque il tema dell'umano nel
discorso teologico e del valore del soggetto, sia la relazione tra kenosi di
Cristo e rivelazione del nuovo volto di Dio.

A questo proposito ¢ necessario che Iatto teologico in ascolto dellana-
lisi del testo, abbia 1l coraggio di compicre una piti coraggiosa ermenensi-
ca della fede’, ossia fare in modo che il perenne valore della verith rivelata
nell'attestazione seritturistica mostri tutta la sua portata lasciando che le
domande delFuomo contemporanco interroghine la rivelazione di Dio,
cosi come emerge dall'inno cristologico ai filippesi, In questo senso per
scoprire la portata reologica ed antropologica del testo pacline bisogna
mettersi in ascolto del tema che sintericamente la modernita ci consegna,
quello della persona umana come libertd. Senza mostrare la pertinenya an-
tropologica, esistenziale, della rivelazione di Dio nella kenosi del Figlio, il
messaggio evangelico pud destare forse una certa curiositi per un reseo let-
terario del passato ma non persuadere il nostro contemporaneo, ed infine
anche noi stessi, della verith cristologica per il cuore dell'uomo, desidero-
so di essere libero “davvera”,

2. La libertit cifra della moderniti come interrogazione teologica
spivituale

Parlando ora della liberta come cifra della moderniea che interroga il
lavoro teologico, come anche la pastorale, intendo semplicemente dire che
In un certo senso tutio lo sviluppo del pensicro occidentale degli ultimi
cinque secoli & scgnaro da una affermarione crescente della soggettivita
umana come liberty, indipendenza ¢ autonomia. Tale per cul la stessa idea
di Dio, di un Dio rivelato, che rivela una verita normativa per it non
sembra pifi semplicemente compatibile con l'idea moderna di nomo.

¥ Ui riferiamno alluso che di questa espressione ne fa papa Benedero XV, in particolare ne-
gli incerveni durante il Sinodo dei Vescort sulla *Pacola di Thio™ (oetobre 2008), in riferimenta 3
quanta allermaro da T 12,
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L. Vorrei qui ricordare che tra i fartori determinanti questo sviluppo sta
ceramente il formarsi del pensiero critico ai vari livelli del sapere. Non &
eSLIANCO 4 questo processo un fattore gia tipicamente medievale, quello
della ricezione della filosofia aristorelica, che da un contributo decisivo al-
lo sviluppo delle scienze in quanto dotate di uno statuto epistemologico
relativamente autonomo risperto all'unic del sapere intornao alla fede e al-
la teologia®,

2. Spesso viene ricordata anche la crisi degli “universali” in filosofia ¢
lo sviluppo del pensicro “volonrarista” che per garantire la assolura rra-
scendenza di Dio sottolinea I'elemento di dissomiglianza della creatura ri-
spetto al Creatore. In tal modo si istituisce un processo che permette, a
partiee dall'idea di potentia Dei absoluta, Pemergere di una figura arbitra-
ria dell’autorith divina, della sua rivelazione ¢ dei poren coclesiastici depu-
rati a mediare normativamente la venth salvifica di Dio?.

3. Ma il fartore realmente scarenante, e sul quale si manifesta il mag-
glore consenso tra gli studiosi, & certamente & fine della unitd ewropea in-
torng alla_fede cartolica, con la nascita della riforma protestante e la rispo-
sta del Conilio di ‘Trento'”. Ci riferizmo a questo nodo fondamentale
della storia europea non wante in ragione dei contenuti dello scontro, ma
perché il fateo stesso che la fede divent foriera pit di divisione che di uni-
t4, fa emergere la necessith di nuowi piani di universalici che si costiti-
scano autonomamente a prescindere dalla fede {ersd Dews non darerur).

* Cil su questo par una ricostszione sturica nell smbicn della realagia 8.2 Crimsu, L geo-
fogia comee aséensa el X vevode, Milana 1985, per lambito in generale del sapers: b, Mandian,
Stwria defla serenza moderna, Larera, Bari 2002 Per una visione cridea del processo ofe. b, BER-
SaMETT — WL Gacarcim, Sads fo soupere corarce, Luvventnrg delle ricerea soiensiffoe. Prefasione
di Duccio Maccherra, BUR, Milano 2003,

Y Chr WL SECRLER - M. KEssLER, La oitior defls rivelazione, in W, KERN - 1] POTTWRTE -
ML Secxier (odd.), Corme af srodsgic findamentale. 11 Thartare sudla rivelacione, Brescia 1990, pp.
2H-65. Cfr. anche il nato inrervenra di Benedeto 30T 2 Racsbona il 12 settemlbes 2006: Chf e
de wan & wai solo. Vieggin in Baviers, Tocie be parole ded Fapa, LEY - Cansagalli, Ciets del Vaticang
— Sicta 2006, pp. 11-30, Per uns rivisicarione critica di guesm argomenta ofr Oh Townsco, Lo s
e dlella ragdare, J pemsare francescang ¢ fa ﬁﬁ-?mﬁcz maderng, EME Padava 2005, pp. 13-76.

WCH B Hava, La crisi dells ovicienz europea, Milano 1968; W PANNENBERG, Crimsiane-
siwng iR wn weondy seondavizzato, Qucriniana, Brescia 1990; ofr ancora O, TOWSCO, Le stupore del-
ba wygiame.

202



Lidea della liberth appare cost legata in modo crescente alla necessit
di emanciparsi da ogni autoriti estrinseca al soggetto. Bastl a questo pro-
posito sfogliare la letteratura deista di tipo anglosassone prima!? o i tesri
su questo tema nell’ambito dell'illuminismo poi'? per comprendere come
il pensiero eritico abbia come problema fondamentale quello di afferma-
re la liberti come autonomia e indipendenza dal potere, in particolare re-
ligioso.

Le guerre di religione che insanguinano I'Furopa pongono la necessita
di un concetto di ragione, in particolare, che sia in grado di “controllare”
prima ¢ di “superare” poi idea di religione e di rivelarione cristiana, fa-
cendo sorgere il senso di autonomia della liberei ¢ della coscienza indivi-
duale come cifra essenziale dell'umano ¢ come condizione per la sana con-
vivenza tra gli uomini,

Punto sintetico appare la ricomprensione del cristianesima effettuara
da Kant nel suo celeberrimo Ta religione nei limiti defla sola vagione'®, in
cui il progevio dellautore della eritica della ragion pratica si concrerizza nel
voler emancipare la liberth da ogni el esterna. | valori morali che ['uo-
mo illuminista riconosce razionalmente in termini di “imperativo catego-
rce” divengono cosi il vero riferimento della coscienza autonoma e libe-
ra. Occorre lasciarsi definitivamente dietro le spalle, una “fede statutaria
ecclesiastica”, intesa come “turela per minori”, per andare verso una fede
razionale, compatbile con il coraggio dellautopensiero (Sapere aude!,

Selbstlenkent).

4, Certamente, la critica ai concerri religiosi subisce murament note-
voli con gli sviluppi interni alla modernit, in particolare nel 900. Le due
nefaste guerre mondiali, i regimi totalitan e violenti che le hanne accom-
pagnate e seguite, segnano reversibilmente il declino di un'epoca non so-

WO ad e Jorn Tovann ed il sun Crisandsy nor miiterions (1696) o Marae TinaL
com il sua Chrindaniny a5 old s the creavion (1730),

' Cir. ad esempin le pasiziond classiche di Baruch de Spinnra, [essing ¢ Ban a questo pro-
posit,

B Of I BanT, La redipione entra § S delle sermpdice rapione. Introduzione e apparati di
Massime Ronconi. Traduzione e nore di Vincenzo Cicero, Testo tedesco a franre, Sanzoni, Mila-
no 1996,

. 1. K, Beanswartung der Frage: was it Aufkliringt, in o Derlinische Monatsschrifte
4 (1784) pp, 481494
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lo politica. Dyal punto di vista culturale bisogna ricordare che la rarda mo-
dernith ha indubbiamente i suoi prodegomena nel pensicro nichilista. Se ta-
le orizzonte viene in genere individuato nel pensiero di Nietzsche e di Hei-
degger!®, riguardo al nostro tema & soprateurto il primo a segnalare l'ini-
zio di quella “decostruzione del soggerto”, in cui piano piano viene dele-
gitimata ogni istanza di veritd fino a miname la sua stessa desiderabilica.

Una visione assal paradigmatica, a questo proposito, & espressa dal pen-
siero esistenzialista radicale che in forza del carattere assoluto della liberta
non tollera in alcun modo la stessa idea di Dio, insinuando infondo idea
che ogni “altro” porrebbe essere una minaccia, se non addirittura un in-
ferno per l'io individuale. Questa &, come noto, la posizione di Jean Paul
Sarre!®, Si pone cosi una alternativa radicale per 'idea della liberta: o esi-
ste Lnomo come libert o esiste Dia. Non possono coesistere due istanze as-
solute che hanno in s¢ stesse la pretesa della toralich. La stessa idea di Dio
appare escludere 'uomo come liberta: o {7, 0 Dip, Come potrebbe cssere
pensato Fuomeo finito se Dio come libere assoluta occupa tutto lo spazio
esistenziale disponibile?

Questa posizione in cui Pesistenza precede radicalmente Uessenza, e che
la liberea dell'uomo deve determinare, si coniuga nel nostro rempo sem-
pre pili con il potere che il soggetto antropologico sperimenta mediante la
tecne scienza, ossia la capacitd manipolatoria del reale grazie a quello che
Heidegger chiamava in modo incipiente la “cibernerica’, la quale avrehbe
creato nell'vomo un profondo sradicamento ¢ spacsamento ¢ dunque la
perdita definitiva della propria soggertivita, tanto da far affermare all’au-
tore di Fisere e tempo verso la fine della vita: Ormai solo wun Dio ¢f pud sal-
w7

5. Per questo, grazic allo sviluppo della tecnica e alla sua diffusione
sempre di pit planetaria grazie sopraciuceo ai nuovi potenti mezzd di co-
municazione di massa, al centro ora sorge una idea di liberta molto meno
baricentrata sulla razionalita della coscienza autonema e maolto piir sulla

B Cfr G VATTIMD, Lr awemture della differenza, Garzaon, Milano 1980,

W Chy T- ' Sanrie, Lesere £ 5 nulls, Saggis df antolagia fenomenalogron, 1| Sagmiatore, Iila-
no P1980.

Y Cfr M. HIRIDEGGER, Qrmai oy wn Do of pud safvare, Guanda, Parma 1976: pubblicarn
posturmno su richiesta dellautore stessu.
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assenza di legami in cuil si gioca la libera ricerca di cib che corrisponde di
volea in volta al proprio desiderio, peraltra sempre pils frammentaro ¢ “se-
dotto”, Libero appare ora non piit chi si emancipa dal porere ma chi pud
manipolare la realid mediante la “ragione strumentale” (Horkheimer) per
soddisfare i propri desideri'®. 1 ritiro della “ragione forte” fondativa, ha
permesso cosl lo sviluppo del “pensiero debole”, strumentale e calcolante.

Qui vediamo indubbiamente sorgere nuovi paradossi nell’ambito del-
la liberti, Infarti, affermazione ormai sempre pii1 assoluta cd incondizio-
nata della liberth come unico criterio di “aurorcalizzazione” della persona,
se da una parte esalta il singolo ¢ lo emancipa da ogni dio e da ogni lega-
me, dallalera parte & facile constatare uno smarrimento del soggerro cosi
“decostruie”. Infaui, la persona appare esaltata nella sua singolaritd ma
nello stesso eempo in balia di se stessa dal punto di vista esistenziale. Da
una parte ['uomo sembra rifiutare ogni dipendenza, dall'altra parte questa
solitudine sembra rendere l'uomo pid fragile affectivamente ed emotiva-
mente ¢ disposto a fenoment di dipendenze occulte, in cui s1 & introdott
ad esperienze muiccaliro che liberant. Tuome centraro sulla soddisfazione
dei desideri, che tutravia rifiuta Iidea di una veritd assoluta, appare espo-
sto irrimediabilmente alla seduzione dell’aurattiva cHimera,

[ senz'aliro positivo che 'uomo contemporaneo, perdendo le sue vesti
ideologiche, abbia ritrovato lo spazio per tornare a sentire il proprio desi-
derio di felicity; rueeavia, la mancanza di capaciei fondativa della propria
ricerca lascia il soggretto come suspeso tra necessita di dererminazione e in-
disponibilith del fondamento.

E proprio in questa drammatica “sospensione” della culmura contem-
poranea che si colloca a mio parere la scoperta di un inedito dialogo ora li-
berta umana e la nuova immagine di Dio, che emerge dalla kenosi di Ge-
s Cristo di cui ¢ parla la lettera ai filippesi. Infaeti, il concetro moderno
di libertd, affermandosi indipendente da ogni istanza assoluta, si & nello
stesso tempo esposto ad una forma di indeterminarezza. In effett, la li-
bertd delluvomo non pud essere semplicemente “conservata”. Fssa va “ri-
schiata” nel rempo. Che oosa pud soddisfare 1l cuore dell’'vomo senza che
questa soddisfazione lo privi della sua liberta?

'* Cfi, M. HorkHEIMER, Leckie defls ragione. Critica detla ragione strumensale, Einaudi, To-
rino 1967,
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Lannuncio che proviene dall'inno ai Filippesi & che Dio si fa conosce-
re nella kenosi, dunque mediante una forma che pud essere intesa dalla li-
berea senza che questa venga storicamente saturata dalla evidenza dell'In-
condizionato ¢ dunque eliminata. Dio, manifestandosi nella forma della
kenosi appare affermare la persona umana come soggetto di libert, che
non pud accedere al vero s¢ non mediante atto della libera decisione.

3. La proposta di Balthasar e le sue conseguenze teologico spirituali e
pastorali

Per comprendere la fecondira della nuova immagine di Dio emergen-
te dalla kenosi del Figlio, & necessario, come sugetite dalla ricerca teolo-
gica contemporanes, apprifondire la dimensione teologica — trinicaria in
riferimento alla kenosi cristologica. A tale scopo & interessante accostare
quei filoni di riflessione teologica che, richiamando “la santa Trinia dal-
Vesilio” in cui era stata confinara anche dalla teologia moderna!®, hanno
messo a tema la kenosi di Dio?Y, nella sua rilevanza trinitaria ed antropo-
logrica. Per un aurore come von Balthasar Ja kenosi di Dio sta al centro del
lavore teologico ¢ della proposta di spiritualith; non sola in riferimento al-
la rivelazione ma anche alla stessa riflessione sull' uomo ¢ sulla creazione?! .
Tale operazione avviene nell'opera del teologo basilese passando ateraver-
50 affermarioni tanto suggestive quUANL vertiginnse, cercando, tuttavia, di
evitare sia le derive della “teologia del processo”™ di stampo hegeliano, per
la quale ultimamente non & possibile salvare la differenza tra 'umano ed

P Ch G, CoLomB, S wna stevia del traztatn ae.:;vﬁ-:gfm A Do, 1 «La Sewola Catolivas e
(1968), pp. 203-227. Sicuramente w'opora che sczia la cenralivh della erinitaria per tutta |a teo-
logia & Uopera di K, RABNER, Der dresfiliipe Gore alr travsendenter Uvgraend der Heligeichicfte, in
shlvsrerium Salutise, IT £ Heibperchichee oy Chrimser, Einsiedeln - aln 1967, pp. 317401,

20 (TH b sineesic HoLL voss Barr TA%AR, ]".én.f-’.g:}z And e ploves, Miteriven Fachade, Brescia
La90; X Tine e, Lecination du Cheist: théalapies de dy bénare, i oLe quarre leavese 4 {1975)
PR A8-57. Cussto rema si introccia, ovviamente, alla radice con quella dells immueahilica e del
dolore di Dia: cfi, B FABER, Der Sefbsminsaes Gortes, (rumelfepng siner Thenlagie des Leidens wwnd
der Verinderfobbert Guerer, Wiirehurp 1995,

N Per una presentazione sinterica delle remariche hafrhasariane vedi AL Scol, S Unowon
Balthasar: wno seile vealagios, Jaca Took, Milana 1991,
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il divino, sia quelle presentazioni “deboli” della kenosi che non pervengo-

no ad indicarne il fondamento personale ¢ trascendent 22

Cristo (zestt “spoglib se stesso” (Fil 2,7), afferma perentoriamente I'in-
no cistologico contenuto nella lettera al Filippesi. Cosa dischiude per noi
il miscero del Figlio che, non considerando un tesoro geloso la sua ugua-
glianza con Dio, assume la forma dello schiavo fino a morire nell’abban-
dono piit totale? Cosa ¢i narra del mistere di Dio tale indeducibile abbas-
samente? B chi & Puomo, chi sono io, di fronte a un rale evento di auto-
syuotamento? Perranto la domanda diviene: quale immagine di Dio rive-
la questo esinanimento di Gesti Cristo assumendo P'essere uomo? Baltha-
sar afterma che non si di altra strada, per accostarsi all Unitrine, fuori di
quella che “a partire dalla via della £enosi di Dio quale si manifesta nella
reologia dell’alleanza — ¢ di qui della croce — si traccia un senriero verso il
mistero dell’assoluto™?. In tal senso l'atto dello spogliamento di s¢ per as-
sumere la condizione umana inevitabilmente comporta per il nostro au-
tore il mostrarsi della viea trinitaria, andando a rapportare il concetto di
kenost con le relazioni crinitarie.

Come avviene queste? A mio parcre gui accade una mossa cipica del
nostro autore, quella di mettere a contatto la teologia paclina con quella
giovannea, (Jssia, cid che Paolo mostra nella cconomia, Balthasar senre il
bisogho di trasporlo nella teologia, nella trinitaria, passando attraverso il
Vangelo di Giovanni e le sue lettere, in particolare soffermandosi su turt
quei passaggi nei quali si meeee a tema la Persona di Cristo nel suo rap-
porto con il Padre. Ovviamente, Balthasar & ben consapevole del rischio
di una “reologia del processo”, di una “teologia del dolore di Dio” che
“muta” ¢ persino del rischio del patripassianesimo in edizione moderna.
Cercando di evitare questo rischio, micravia percorre ka strada piti difficle,
quella di voler contemplare in Dio la condizione di possibilita della crea-
zione del mondo, di libertd finite e peccabili, 'impegno di Dio fing alla
croce € alla risurrezione.

2 rifeviame alla presentazione “debole™ della kenosi farta da G Varrme, Credere df ore-
aere, Milano 1996, riflessione chtica in 12 Valogl, Peacden defode ¢ feads creseianea. A prapodis del
woderne "Credere di credeve” dff G Vagtimo, in wRassegna di Toologiae 39 (1998] pp. 276-282.

3 HLL v BAITIASAR, Teadnmmmacioe, TV Disioes, Jaca Buol, Milano 1986 {da ora
T4, p. 302,
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L. Innanzitutto la parola kenosi viene interpretara dal nostro autore nel
suo significato proprio, ossia la coincidenza tra il Logos di Do ¢ la perso-
na di Geste di Navareth, nella sua conereta umanica ¢ nella sua vicenda
drammatica. Qui gid ¢'& un eentativo di leggere Fil 2,7 il passaggio dalla
morphé Thew alla morphé Dowlow con Gu 1,14: Ho Togos sarx evencro, Ma
a partire da questa base 1l nostro aurore riferisce questo rermine alla vira
tnnitaria nel suo intimo. Ecco un brano che documenta questo processo:
la kenosi appare come “I'dentificazione del Logos divine con I'umanita di
Gesh di Navareth, od esarramente all'inierno della fenosis anteriore della
Parola di Dio nel suo patto con Tsracle, ¢ prima ancora con I'umaniti in
geEnere ¢ ancor prima, con la creazione delle libertd create, Questa kenosis
rimane, in tutte le swe graduatorie via via pitk alte ¢ intense, il mistero piti pro-
prio di Dio mediante cui eoli rivela ¢ dona la sua exenza al monds™. Os-
sia, cenrata sulla teologia dell’alleanza, la kenosi di Dio, culminante nel-
la croce, pub essere intesa come spagliamento del Figlio in favore della fi-
bertit delluome, dalla crearione della liberta finita fino alla croce.

Pertanto, sccondo questa prospettiva, nella kenosi propria, quella che
si manifesta nell' Histaria Sufutis, abbiamo la piir radicale affermarione del-
la liberea dell'uomo. Fgli ¢ morto per me (Gaf 2,20), per noi e per tutti
(£F5,2; Tito 2,14; 16w 3,16), & lo ha fato quando eravamo ancora pec-
catari [Km 5,6); dunque in modo incondizionate ed assoluto. Per questo,
& possibile leggere la kenosi del Figlio come insuperabile ed incontroverti-
bile affermazione della positivitd dell'iomo, crearo da Dio come liberth.,
La sua dedizione mortale, di conseguenza, ci definisce pitt di ogni altra no-
stra soggettiva condizione.

Anche Bulgakov spicga molto bene questo legame tra kenosi di Dio e
umana libertd ¢ liberazione. Il teologo ortodosso afferma nella sua Soffolo-
gia della morte, che “Una liberazione dalla morte compiuta attraverso un
atto pnnipotente di Dio, come un dews ex maching, sarebbe stata un'umi-
liazione per 'umanieh, una diminuzione della sua libertd, una sua ridu-
zione allo staro di un oggeeto che accetta passivamente la salvezza, in una
parola sarebbe stata un abbassamento della stessa condizione umana. [.. ]

YTD, p. 310, B eorsivn & mostre.
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Solo tale diminuzione di sé nella kenosi della divinita rende possibile la
salvaguardia della liberei umana nell’opera di redenzione di Cristo2?, Ed
ancora: “1l superamento della morte pud avvenire solo attraverso il mista-
bilimento della liberth, con duello tra lasservimento alla morte e la liber-
ta da lei [...] Questa libertd st realizzd con Passunzione della morte, as-
sunzione che fit perd un opera di liberta™26,

Ci troviamo ora di fronte un duplice passaggio: I'evento della kenosi
viene riferito dalla “economia” alla “tenlogia” ¢ dalla scconda persona del-
la Trinith alla prima, ossia a Dio Padre. Quando il nostro autore fa questo
uso & ben consapevole di non poter riferirsi alla kenosi in senso proprio
(che rimane per cosl dire l'analogutum princeps).

2. In 1al modo Balthasar pud arrivare a definire il Padre nel suo eterno
auo di generazione del Figlio la Urkenose che abbraccia tutte le alere, fon-
dandole in se stessa. Nel senso che Ueterna generazione del Figlio viene
contemplata come trasmissione della viea divina all'altro, all'ererno Fglio.
Qui l'idea della kenosi, originariamente niferito allo “spogliare se stesso”
per assumere la condizione del servo, viene riferita alla ererna gencrazio-
ne, ossia come un radicale e alrruistico lasciare s¢ per affermare e per far
essere Paltro: dunque i Padre ¢ Padre perché di la vita divina o Figlio. Tn
questo senso cgli definisce “T'autoespressione del Padre nella generazione
del Figlio come lz prima “kenosi” intradiving che abbraccia da ogni lato le
aftre, dal momento che il Padre v si disappropria radicalmente della sua
divinitd ¢ la transappropria al Figlio: eeli non la divide [teilen mit] con il F-
glio, ma la comunica [mit-teilen] al Figlio dandogli tuteo il suo: “rutro it
che & tuo & mio” (Gp 17, 10)"%, Iale formula, che avviene wasponendo

2 5 Bunnawow, Soffader dell morre, 1, in I Cona, LAl i Dia, vaelazions ¢ benosi in
Serpey Beelgadeon, Ciuth Nuova, Roma 1998, p. 166s.

M Sofiologia dells morse, 2, in ihid, p. 218; Alrre osservazioni in questa direzione in Y. Spi-
TURIE, Safvemza ¢ peccaty nells adiztone srientate, FDD, Bolugna 1999, pp. 243-253.

T4, p. 3, Abbiame cambiato leggermente la tradurione icaliana basandoci sullorigi-
nale tedescn, Questo brano pud forse ewers mepliv inguadraro se si tiene conte anche di cosa
magpormente Balthasar stima di Bulymbow come si afferma in TDH, £ 2915 “Bulpakoy nells sua
teoria della redenzione cenea di comprenders fa kenasi della croce come Puldma delle auto do-
naziont di Do, che iniziana con Sestediagpraprissione inmasrinitaria di Do il Padre a frvore del
Figha e i continuano nella Kenosi della ereazione, I fatto che Cristo pormerd il peccaro del man-
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la kenosi dalla economia all'immanenza e dal Figlio al Padre, non cade sot-
to ['accusa di cterodossia solo a condizionc che essa venga utilizzara in mo-
do analogico ed arrraverso una ferma teologia negariva®™.

In tal senso questa Urkenose, che definisce originariamente il volto del-
I'eterno Padre, viene descritta come un evento eterno: innanzitutto nel suo
essere da sempre’, con il che si esclude un muramento di caratrere
mondano in Dio; inolie nel suo carawere fofale®?, senza tiserva né resi-
duo; ed infine -paradossalmente- come moviments’ | di ererna donazione:
“Tl Padre che non pud essere appunto pensato (arianamente) come esi-
stente “prima” di questa autodonavione, & questo movimento di denazione,
senza trattenersi come per calcolo quﬂlmsﬂ”“. Infarti, “Mentre il Padre si

do il presupposca fondamencale per la possibilich di una creasione e dells sua plusilicadone [
Il mada di questa portars sinane wn mistero, ma essa 5 adempie perché il nuove Adamo por-
ra ancelogicamence la toalith della naruea umana —Bulgakow pore avanel in questo i padn gre-
cl - e perché Tumanirk di Cristo medianre 'unione ipostatica kenoticamente congiunta can la
sud umanicd universale & in grade di appropriasi i mede “iperempiico” di wod § peecad del
monda || Tn queste concetee di s “syuivalenss inteasiva®, Bulpakow ssprime Fidentita e la
differenzs e il dolore i Cristo & quello spetranes ai peeeatori. Lagrenmazione forte che la cro-
ce & un eventa di turta [a Trindri. ¢ sooaperd nelle annarazioni tinali”, Sul ema della parernita di
Dric vedi il min Awmarne misericandinog ¢ paterssitd df Deo, in oCommunios 164 (1999 pp. 2256,

*F Per una presencazione uleetion di questo concelis assai ardito ¢ per la discussiune circa
Facensa di Ralwer o Baldhasar Ji neocalesdonism vedi in derraglin M. Sikwern, # missern della
efernet pememazione del e, Attraversn (opers ot Hans U ven Balthasar, Tarcran Universing Press,
Bouma 1998, pp. 84-91; pp. LE7-213. Cf. anche la critica di W Kasrer, Teologie ¢ Chieie, Que-
riniana, Brescin 1989, B 251n.

T4, o 304 T draccues wrinieado ha wes donats eterna: mad il Padre & seato senea 1 -
_I;'_j_ﬁl‘l, mizl il Padee & il Fielio seno star senza lo Spisie.

M Queste prime due camrreristiche ssmbrann irnperran al Line di scongiuraie la necessich 4i
un processo in Tha perarivare ad una piena suocoscionea diving medianee i processo del imon
dus gqueseo of sombea alfermano ol bene da Balthaser in L., Yeodnmmmatica. Lz Le pervone del
dvawiwia, Dioms in Do, Jaca Bool, Milano 1982 (= 1132). p. 242 “sarh sempre una speculazio-
ne chimesica quella di voler intravedere in Dia on “fando primerdiale™ o un "tando senza fan-
da®, clie sia anreriare alla sua auraconascenza od auraatformszione o che pol venga supcrato da
lui inn uma specie di “pracesse”, “Dho & luee ¢ du Jud non v sono enebee™ (1 G 1,5). Cercare un
alern fandamento per il fondameno che fonda ouni cosa & operazione oziosa & coneradditeoria”

Hin questo caso anwvimento nen indica mucazione in Dia {escluse dalle prime dus caramre-
ristiche) ma evenro permanente, & quindi nem stacicicy della liberd amance di Do TDRE, p. 245
"Dl stesso & sempre pity grande di sc stesso in base alls sua liberds winicana”,

SETIME, p. 301, eorifee & noites, I Le parole di Bulpekoy a proposito della penerasivoe,

in Laguedlo off Dio, po 154 "Il Paclre trova se stesso, come propria narurs, non in & e per 55, ma



esprime ¢ dona cosl senza trartenersi nulla, egli non si perde, né perisce
dentro il done, come allo stesso modo egli non si tiene qualcosa di s¢ per
se stesso giacché egli & lessenza intera di Dio in questa sua autodonazione™ .

3. Lipostasi del Figlio & a sua volta costituito da questo done in quan-
0 accolo e perfertamente restituito. 1l Figlio in quanto erernamente ge-
nerato, “ripete” per cost dire eternamente il gesto del Padre che d se stes-
s0 al Figlio. Qui d imbartiame anche nella figura originaria della cucari-
stia secondo il teologo di Basilea, ossia come atto di gratitucline eterna, co-
me atto di eterna disponibilita al Padre e ai suoi disegni. Va da sé che un
tale atto 4 sua volta & kenotico in quanto perfetea “restiturione” e affer-
mazione dell'alteo originario. 11 Figlio “fa quello che vede fare dal Padre”
¢ se il Padre ¢ questo darsi fino all'assenva di sé, cosi il Figlio & ale nei con-

franii del Padre.

La stessa ipostasi del Figlio put essere contemplara come eterna rispo-
sta eucaristica al Padre: “anche # Hglio pud essere assolutezza della divi-
nitd e possederla non altimenti che nel modus dell accoglimento di quesia
uniti dall'onnipotenza e impotenza insicme da parre del Padre, il quale ac-
coghmento include a un tempo il suo essere dato {assolura presuppo-
sizione di ogni alwo dono al monde) ¢ di rendimento filiale di grazie (eu-
charistia) per I'equiessenziale essere diving™*, 1l Figlio si presenta in tal

nzcendi da =, genciando U Figlio, come Padre, Ta paernity &, infacd, la forma di amere inocni
Parnanre vl wssere se stewsa non in sé, ma Fooud di 56, per dare il proprio do 2 quell’adiro 7o che
pure cgli ideuifice con s & per manitesca il proprio v nella gererazisns spitituale, uel Biglio che
& laviva dwnagine del Padee, Wella vita di Lui & non in sé, vive il Padie peneranda, coé uscenda
da @, aprendesi,,, Quosia oea peneratrice ¢ estast nell'vscioa da &8, vome un antaameichilomen-
tw... Genzrare & per i Padee aussimmolazione, dane di s¢ 4l suo Alteo™

T, p. 303: nodiame nel resto ariginale che Pessenza di 130 & definita cotne “Selbsthin-
gabe”, Anche O Grrsiraxs nok sua studio sul miscero trinirno afferma e 1 Padre & nells e
micz dell'smare il dono origluario (L (e " che “non pub cssere “isolacs” = neppure nal pen-
siero — dalle alue due Persune” in quanm & 3 sempr -tds-die o vevse gl alerd |Tigha & Spirital™ a
Ll punra da essere il “non-in-sf ma nell'aleee™; G, (GRESHAKE, Der drefeine Cits. Fine trimitarinede
f@mfﬂg‘:ﬁ, Fretburg - Basel - Wien 1997, p. 207,

#TD4, . 303 1 corsive & mosre. Bulgakoy vede by posizians del [igliss come ecerna kenos:
rone afferma in Cagweily i Do, o 155: 711 Hg“n, in quanto Figlio, possiede se sressa non came
&5 na come appartenete al adre, nellimmagine del Padee, Lo searo di Fighin nella Spivice con-
siste anche tu questo, che il Fighio si cancella nel nume del Padre. Lo seare del Fialio @ gl un'e-



modo come [eterna accopliersi dal Padre, la sua perfeua espressione, sua
eterna Parola ed Immagine, in una estrema gratmdine che eternamente
fa cco al dono originario del Padre, rimettendosi, quindi, completamente
nelle sue mani con la stessa radicale toralica??.

4. La vita divina risulta in quesia visione posseduta dal Padre rotal-
mente nel modus del dono ¢ dal Tiglio nel medus dell’accoglicneza. Tale re-
ciprocita & perfetta a tal punto che le due vicendevoli donazioni “cospira-
no” il comune Spirito, Lo Spirito qui appare come Tintimo accordo e la

“intima unitd delle donazioni reciproche (Lo Spirito infatu scruta ogni co-
sa, anche le profondica di Dio™ 1Csr 2,10)) ma & anche contemporanea-
mente la sorpresa che scaturisce dallintimo di ogni reciprociti. Lo Spiri-
to & pertanto la personale unith di Dio e differenza tra le Ipostasi.

Pertanto si comprende perché per Balthasar il volto di Do che emer-
ge dalla Kenosi & che Dio prima di essere potenza assolusa & amore assoly-
to, perché Dio esiste solo nella affermazione incondizionata dall’altro. Lal-
rerita originaria in Dio fonda la bonti di ogni altra alterith creata, in quan-
L0 $ard immagine e partecipazione di quella divina. Pertanto, per il nostro
autore, la differenza che la Kenosi in senso proprio attraversa, dalla forma
di Dio alla forma del servo, appare fondata dalla differenza ¢ dalla unita
propra della vita divina. La differenza delle persone fonda la differenza
delle nature ¢ la possibilita del loro misterioso attraversamento da parte di
Do nella kenosi economica da parte del Figlio.

In tal modo von Balthasar interpreta il mistero della kenasi in Dio co-
me fondamento non solo della differenza positiva dall’essere creatura dif-
ferente da Dio, ma anche della stessa liberta dell’ uomo come auro movi-
mento. In un certo senso la stessa crearione di liberta finite ma reali costi-
tuisce a sua volra gi un grado della kenosi di Dio nei confrona della crea-
tura: uno svuotarsi per fare spazio all'alero ¢ alla sua possibilit di auto mo-
vimento — gutoexousion. Cosl la stessa idea di alleanza tra la liberes di Dio

terna s Anche iid, po 167, “Lessere Figlio & aid di per se stesso una certa eletna fenoie, ab-
negazione di s, nellamore del Padre, Uipostatca sacrificalich dell’Agnella”. Notdamo come pee
Balthasar spicchi maggiormence che in Bulgakew Masperra cucarisrico del Fglin.

T4, po A03, i il pensicrn balrhasariane accarcgza espliciaments Pescrplarismo bana-
venruriane: cfl A, GERKEM, Theolopée dey Whree, Disseldorf 1963,
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¢ dell'uomo implicherebbe I'idea di una kenosi di Dio, dall'alleanza sul Si-
nai fino all'eucaristico dono di sé della nuova alleanza. Qui Balthasar sem-
bra avvicinarsi ad una idea cbraica dello Zimzaum riferito all'atto creativo
di Dio che si ritrae per fare spazio alla sua creazione.

5. Ma laspetto pit paradossale sta nel farwo che la visione kenotica del-
la vita divina proprio perché fondativa di creazione libera di liberta finite,
diviene anche la possibilitd della loro effertiva autochiusura. Tateismo —
nel senso dell’andeucaristico misconoscimento dell'essere donati da un al-
tro e per un alero — sarebbe qui la drammarica equivocazione della diffe-
renza come assenza invece che come effettivo lasciar essere proprio dell’a-
more: “mi ha amaro e ha daro se stesso per me” (Gaf 2,20). Un nischio che
Dio non faa meno di assumersi nella creazione di libertd; la quale per que-
sto non pud che essere effetrivamente in Cristo.

6. La veritd dell’io & laltro, sembrerebbe affermare la teologia balthasa-
riana sia in sede trinitana, cristologica che anuopologica. La kenosi ¢ resa
possibile dalla perferta estasi delle persone divine I'una nellalera e per I'al-
ra. Allo stesso modo 'uomo & pill se stesso quanto piti & in Cristo e quan-
to pitt Cristo & in lui che neanche quando sta presso di sé; come — detto
questa volta con san Giovanni — il Figlio & se stesso in quanto & trasparenza
del Padre: “Chi vede me vede 1] Padee” (Ge 14,9); “il Padre & in me ed o
sono nel Padre” {(rv 10,38).

Jﬂﬂméﬂm’ conclusiva

Siamo parriri dalle considerazioni della teologia contemporanea ri-
gnardo all'inno cristologico ai flippesi per approdare alla problematica
della modernira riguardo al tema dell'vomo come liberta. Abbiamo pro-
vato ad accostare il rema della kenosi per vedere come da esso possa sca-
turire una nsposta all'uomo contemporanco nella sua esigenza di essere li-
bero ma anche di poter trovare un fondamento e un compimento a tale
libertd, che altrimenti approda alle amare derive della alienazione o del
narcisismo autodistruttivo. Su questa strada abblamo incontrato aleun
compagni di viaggio, in particolare la comprensione teologica della keno-
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si sviluppata da Balthasar fino ad evidenziame le implicazioni ancropolo-
giche,

In sintest 016 che Balthasar intende lare & mostrare che la kenosi di Ge-
st Clristo, che preesiste ed & Dio, mostra che Dio stesso & tale sono nell’a-
more che trans appropria sé all'altro in un atto che & dungue di svuora-
mento e radicale affermazione dell’aliro. Tn questo senso, nella kenosi Ge-
st Cristo non smette di essere Dios piuttosto & proprio il suo avere la con-
dizione divina a rendere possibile questo ahbassamento che assume la con-
dizione del servo. In questo abbassamento e svuotamento Balthasar vede
la pits radicale affermavione dell'alero, resa possibile dal fatto stesso che la
vita divina, come vita trinitaria, & quesia eterna affermazione positiva del-
Falero. Dunque lalero in Dio, come eterna generazione, diviene la condi-
ione dell’alteria positiva dell'vomo nei confronto di Die, Per questo wra
vistone benotica df Dio non solo salva by concezione dell’womo come liberia
e propriamente la fonda.

La visione della kenosi non rivela una visione debole di Dio, ma rive-
la Dio come amore che vive solo in quanto amore assoluto, ossia come af-
termazione gratuita ed amorevole dell’alire, In questo senso, per quanto
implicito il riferimento soteriologoo, 'obbedienza di Cristo fino alla maor-
te ¢ alla morte di croce dispiega questa forma kenotica nella concreta con-
dizione umana di Cristo che aderisce alla volonta del Padre.

In tal mode in questa adesione I'umano di Cristo viene esaltato ed il
riconoscimento del nome di Cristo come Signore costituisce Iatto che li-
bera anche la liberth dell'uomo stesso, senza che questa umana liberti ven-
ga abolira, ma piuttosto inverata. Il farto che Dio si rivelga all nomo nel-
P'umaniti kenotica del Figlio rispetta totalmente la sua libertd, la provoca
all'adesione e nell’adesionc a lui la stessa liberta si compie come libered fi-
liale.

Infine la stessa esaltazione viene artribuita alla umanit di Cristo, alla
quale Balthasar collega 'umano come tale. Pertanto nella esaltazione di
(Gestt & tutta la realth umana che viene esaltara e destinata a parrecipare al-
la vita trinitaria.

Tutto questo pud rappresentare una proposta significativa per ['uomao
contemporaneo, geloso della propria libered, che proprio per la paura di
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perderla la conserva, rimanendo cosi strutturalmente incompiuto. Dall’al-
tra paree, scntendo ogni affermazione di verita assoluta come avversa alla
propria soggeteivitd si espone a forme di relativismo che in realta lo espon-
gono a nuove dipendenze inautentiche. Di fronte a Gesi Cristo che vive
oggi nella comunitd dei credent, 'nomo contemporaneo vede una offer-
ta di relazione con Dio fatta a misura della propria libertd, conducendolo
fuorn dalla palude di un relaavismo e nichilismo che in realtd appaiona in-
capaci di salvare 'uoma dalla perdita di se stesso.

Il cuore dell’esperienza spirituale sta nell'incontro wra la liberta di Dio
e la liberth dell'uomo nell'umaniti di Gesiy; il cuore dell’esperiensa pasto-
rale sta nellassumere la forma della kenosi che non si impone mai alla li-
berta dell'alero ma che gli testimonia che Puomao & libero nell'obbedienza
al Dio che “mi ha amato e ha dato se stesso per me” (Gal 2,20),
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ANDRZE] GUTKOWSKI™

Utilizzo delle lettere paoline nell’Apologia pastorale di un
autore anonimo del IV secolo '

11 contesto dell’Anno Paolino consente di riscoprire la persona e I'o-
pera dell’Apostolo delle genti ed inoltre permette di‘gettare una luce
nucva sul suo ricco patrimonio presente nelle testimonianze scriree del-
la Chiesa primitiva,

Lo scopo di questa presentazione consiste proprio nel porre in rilievo
l'utilizzo delle lettere paoline in un'apera letteraria del 1V secolo scono-
sciuta ma molto originale. $1 warea di un'apologia inclusa con il numero
470 della Clavis Patrum Latinorum tra le opere spuric di llario di Poitiers
€ successivamente tra le opere pseudoepigrafiche di Girolamo. 1l testo la-
tino, revisionato in base ai nuovi codici scoperti, & venuto alla luce lo
scorso anno presso I'lstituto Patristico Augustinianum di Roma.

Lopera fu compilata nel TV secolo e sembra che la sua impronta
apologetica rimandi ad una situazione concreta in cui fu messa in dub-
bio I'ortodossia dell’autore, di cui I'identiti rimane comunque difficile
da stabilire. Fgli poteva essere un catechista o un presbitero di qualche
comuniti locale non collegata ai grandi centri di vita culturale e di pen-
sicro teologico. Alla luce della polemica andariana, esistevano tucti i
presupposti per guardarlo con sospetto, perché basandosi in buona fe-
de sui materiali che abitualmente usava per Uistruzione della sua co-
munitd, egli presentava impostazioni teologiche che nel TV secolo era-
no ormai superate nel campo winitario. Uimprecisione del suo lin-
guaggio, per quanto riguarda le relazioni tra le persone del Padre e del
Iiglio, poteva facilmente causare Iaccostamento delle sue idee ad alcu-
ni circoli ariani occidenrali. E evidente che, nonostante 1 sinceri sforzi

" ANDeE) Gooroasi, OFMCONY, - Poruificis Universivd Autonianum’, Rowa,

217



compiuri nella propria difesa, I'aurore non sia riuscite a superare que-
sto limite ¢ neanche a discostarsi completamente dal linguaggio di que-
sti ambienti, pur essendo aggiornato sulle linee essenziali della dotrrina
ariana: il suo livello di iscruzione teologica non andava troppo oltre il
contenuto dei documenti che egli aveva a disposizione.

Sono proprio questi materiali, usati abitualmente dall’autore per la
formazione della sua comunicd, a determinare la partcolant dell’ Ape-
logia, testimone spesso unico od originale di molte soluzioni linguisti-
che, ma soprattutto, come suggerisce Giuseppe Groppo, testimone pre-
zinso del contenuto dell'istruzione catecumenale della chiesa primitiva
latina'.

Lopera & costruita intorno ad un fitto tessuto scritturlstico Necessa-
rio per illustrare ¢ documentare le problemariche esposte nel testo; I'au-
torita della Bibbia “sigilla” in modo decisivo cd indiscutibile i passaggi
fondamentali per le vericd della fede cristiana che I'autore espone a di-
mostrazione della sua ortodossia, Tapproceio alla Scrittura presente
nell' Apologia costituisce spesso un raro indizio relativamente critico
perché, a causa delle limitate dipendenze restuali diretee da altri autori
¢ fonti, non esistono strumenti validi per un confronto contenutistico
efficace. Sulle orme di Capelle, che per primo affrontd la problematica
di Verus Latina nell Apologia®, si & deciso di approfondire 'analisi delle
citazioni scritturistiche present nell'opera, considerando questo setto-
re come il pit progredito dal puneo di vista degli scrumenti cririci.

Consistente & la presenza dell'epistolario paolino nell’ Apalogia: tra
citazioni dirette, parafrasi ed allusioni, si arriva ad una sessantina di
passi da Bm, 1-2 Cor, Bf, Col, 1-2 Tine Te.

Per intendere il valore rilevante dei loci paolini presenti nell'opera, se-
gue una piceola rassegna di brani selezionari, emblematici per I'impor-
tanza ¢ loriginalith del testo in questione, Tlesposizione e I'analisi si ba-
sano, dove possibile, sul confronto con il materiale comparative incluso
nelle edizioni del Vet Lating nstitee di Beuron, che in modo sistemati-
co mettono a disposizione le antiche versioni latine della Bibbia, nel ren-

V03 Grorro, Devolzione def ratecimenatn nella chiesa awtica, in «Valod attuali della cace-
chesi patristicas, a cura di 5. FELICL, Roma 1979, pp. 29-49,
418 CarklLy, Le texre du Prausier lagin on Afrigue, Bowme 1913, p.119,

218



tativo di stabilire nel migliore dei modi le fonti dei singoli brani, per si-
tuarli nei rispettivi contesti di provenienza®. In mancanza del corrisperti-
vo libro (le edizioni sono ancora in corso), si & dovuro ricorrere a Biblio-
rum sacrovum latinae versiones antiguae di P Sabatier e ad aliri scrumenti
utili, quali le concordanze delle opere dei singoli autori antichi,

wlit divitibus euidern buius mundi praccipiendum estr (9. 80, 15) ¢ il
passo di £ fm 6, 17, notato scrupolosamente nell’apparato critico del-
le edizioni di Beuron come una delle testimonianze pilt importanti e
originali di questo brano biblico. E segnata innanvituto la variante
“Ircius mundy”, inoltre al posto del comunemenre usato «praecipes I'au-
tore dell' dpologia ha introdotto la sua preferita forma «praecipiendsm
4 comprensibile nel contesto dell’insegnamento catechistico.
Tanalisi dettagliata dell'intero brano di { Im 6, 17 dimostra che
laurore dell’ Apologia, pur seguendo in apparenza la fonte D ¢ dopo |,
in realta presenta una propria lezione, che & talmente unica da essere ri-
portata costantemente nell'apparato critico delle edizioni di Beuron e
non solo, perché sthesaurizare sibi bonum in Juturims & segnato anche
dal Thesaurus Lingnae Latinae come la traduzione del greco fepéhiov
kardv nella testimonianza di fale®.

Di fronte all'originalith del testo biblico dell' Apolagia, il confronto
con gli aleri aurori antichi & wealtro che facile. Girolamo, nel suo
commento alla lettera di san Paolo Apostolo ai Galati, presenta lo stes-
s0 brano in questi termini:

£5in

snon sublime sapere (pro eo guod est, non superbive), neque sperare in in-
cevta divitiarim, sed in deo gui praestat omnia abunde aed fruendum: be-
ne agere, divites ese in opertbus bons, facile tribuere, communicare, the-
iaurizare sibi fundamentum bonum in futurum, w apprebendant veram

vitamn”,

* Vitus Lating, Die Reste dev altlateiniiohen Bibel nach Peerss Sabatior new gesamnmelt und he-
rtnsgegeben was der Erawbied Bewron, Freiburg 1949 s

T Vetwr Latina, vol. 2501, pp. 637, 642,

3 Theignrs Limgmar Latinge (=ThLL), vol. 2, cal, 2009,

& Leirolagiae currus completus, Sevdes Tacing (= PL), 26, wol. 456,
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La lezione saltum saperes dell' Apologia rimane ugualmente originale
e non sarh facile stabilire il segreto della sua origine. Forse la soluzionc
si trova nella fonte |, che l'autore dell Apologia sembra seguire, almeno
parzialmente. (Juesta fonte fa supporre un radicale intervento sul testo
della recensione alessandrina, caratterizzato da una revisione del voca-
bolario ¢ dalla fedelra al greco; perd nel caso di 1 T non si trawa di
una fonte indipendente in grado di suggerire con chiarezza la prove-
nienza dell' Apologia’. 1l brano biblico analizzato godeva di enorme po-
polarith presso gli scrittori antichi e la fluidita della versione dell'Apslo-
giaz con le sue differenze tra i due editori non facilica la collocazione del
testo all'interno di un ambiente pit preciso. La Scrittura in questo ca-
so & incamerara all'interno di un discorso catechistico abbastanza scor-
revole e cid probabilmente influisce sull'originalich della versione bibli-
ca utilizzata dall’aurore.

«Quae inferiora sunt membra, maiorem his tribuimus honorenes (10. 82,
2?—_?.8]1 ¢ una parafrasi originale di I Cor 12, 23. La versione domi-
nante di Vetws Latina & la seguente: set quae putamus ignobiliora ese
membra corporis bis honorem abundantiorem circumdamus: et guae vere-
rundiora nostra, honestatem abundantiovemn habents, la lezione della
Vislgata non differisce molto; queste varianti si riscontrano — con pic-
coli ritocchi — presso la maggior parte degli scrittori cristiani antichi®.
Ta parafrasi dell'Apologia & infaci molio lontana dalle versioni scritru-
ristiche diffuse, ad eccezione di una lontana analogia con il Commen-
tariwm in Canticum canticorum di Origene” che riporta alcuni termini
sOpia presenil.

10. 83, 16-18 conuene { Yin 6, 7-9: wliabentes igitur victum, et ve-
stitum: bis contenti simus. Qui autem volunt divites fievi, incidunt in ten-
tationem, et in muscipulam diaboli, et desideria multa: guae mergunt ho-
mines in perditionemy, precedura dalla solenne intuoduzione («dicente et

? Verws Lasina, vol, 2501, pp. 150-154,

B SamsrIER, Sibiorem Sacrorum Latinae Verores Aniiqusie sew Vins Babicss, vol. 3, p. 70d.

! Liber % ofNam s, ur Apostolus dicit, ‘membra alrerwirum s, puto ool fiene affecton
erpa praximes’ habere deleaintis, ut eos won quad afiens corpara, sed velset mrembra’ nertra Wiliga-
s Secundun bor veve guod sunt ‘i corpors’ aligua wesbea honarabiliar et honestiors’, alia
sern ‘inhonestiora e inferiond, puee gusd rurmg pro wiemdlerun’ merics of honore etiam difec-
Honis fbvari debeat modure, in Parrologiar cursue complems, Serier Graeca (= PG), 13, 150



muonente glovinso Pauloy). T Apelogia scgue in maniera piuteosto lineare
il testo afticano K di Vetus Laring, mostrando qualche volta Ninflusso
della fonte DY, proveniente dalla traduzione primitiva indipendente
da K''. Tambiente di provenicnza di questo brano indica la Verus La-
tina di Cipriano con qualche influsso pesteriore, molto meno signifi-
cativo che nel caso precedente di 7 Tin 6, 17.

Per quanto riguarda le testimonianze patristiche, si inizia da Cipria-
no che dall'Ad Quirinwm in poi presenta nelle sue opere sempre la stes-
sa lezione di questo brano:

Qi aratern solunt divites fievi incidunt in temptationem et muscipula et de-
sidderia maelta et nocentia quas mergunt bominem in perditfonemn ef in inte-
riture 2, E interessante anche la lezione arnscipulam diabolis dell Apolo-
gia, perché 'unico a riportarla nel contesto dell’ineera citazione di J B 6,
7-9 & Cromazio & Aguileta nel suo Tractaius in Aathaenm e questa le-
zione, distante dalla fonte africana K, potrebbe forse recare limpronta del
periodo di compaosizione dell’Apologia, posteriore alla datazione dei ma-
teriali che Pautore aveva a disposizione.

11. 83, 26 contiene la citazione di EfS, 25: «Ukorem swam diligar,
sicur Christus Eeclesiams. Lintero brano dell Apolsgia viene riporrato
nell’apparato critico delle edizioni di Beuron come esempio di una li-
bera ¢ originale applicazione del testa biblico (& menzionato anche
“Christus dilexit” come variante del primo editore 'Trombelld) ', La sua
particolanti & dovura all'abilitd con cui Pautore ha inserito Ef'S, 25 al-
Vinterno del suo discorso, che pur essendo appoggiato alla documenta-

W0 Vetnr Laring, wol. 2571, pp. GON-609.

W lvi, pp. 147-149,

2 Vedi lo stesse brano ln D spere et eleemogynis 9, in Corpus Seriprorum Feclesiarticorum
Latingrm (- CEEL), vol. 341, pp. 381-382: a questa parte dell'opera di Cipriano ' Agalegia fa
il riferimens pit vl

 Yractarar W0 oSimiliter ef apostelus v gud wolint disdtes ffevi, imcidsnt in remptatianem
et wmwicipaelam diafelin, in Corprr Chrisianoren Serier Lating (= CCL), wol 9 A, p. 341, Que-
sto fegriaedis & pavticolanmente intersssance, perché & costruien sulla base dei loci serirrarisric (7
The &, 17-19 & Prow 19, 17) che servivano abirualmente per linscpnamento in cema di ricchesza
¢ povertd come si & porura gid constarare nel Sermee 158 di Cesario di Ades

U b, . 240
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zione scritturistica, scorre ahbastanza agevolmente senza risentire top-
po del peso di queste inserzioni. Le citazioni bibliche in tali casi non
hanno la funvione di confermare le affermazioni dogmatiche, sono in-
vece perfettamente incorporate in un discorso catechistico caratterizza-
to da notevole scorrevolesza ¢d eleganza, di sicura provenienza orale.

Nel contesto della stessa frase (11, 83, 28) & collocato il brano di /
Tin 2, 8: «Dewm de omnibus deprecari, levantes manus puras sine irg et
disceptationen, applicato nello stesso modo di £f'S, 25, con libero adart-
tamento della prima parte alla logica interna del periodo. La lezione sa-
rebbe quella del eesto [, con linteressantissima e antica variante di
«manus puras» (xelpac oolove del manoscriteo 2344 del testo greco),
presente nella eraduzione personale di ‘lertulliano e attestara anche da
parecchi autori africani ¢ orientalil®. Questa variante, discordante in
maniera molto chiara con la lezione restante della fonte D, permetre in
qualche modo di intravedere la particolarich delle origini e della strada
percorsa dal mareriale che ha trovaro lo shocco nell’ Apelogia (per que-
sto motivo la versione dell' Apelogia ¢ inclusa tra le varianti delle edi-
zioni di Beuron)'®. 11 testo D nel caso di 7 Tn & una fonte a parte, po-
steriore alle prime traduzioni di Tertulliano ¢ altre traduzioni africane,
ma ben distinea dalle Verus Latinag romane o iraliche!”.

UApelogia contiene anche numcrose libere allusioni ai testi biblici,
senza perd la reale possibilich di seabilire il testo di partenza, anche se en-
wambi gli editori segnano I'uso diretto della Scrictura, come fa Trombel-
linel caso di 7 Cor 17, 457 (11, 84, 6). A proposito di «zirum igitur de-
cet intecto capite orares presente nel 11, 84, 6-7, va evidenziato che, non-
ostante le segnalazioni dei due editori, non si tratta di una citazione serice-
turistica, ma solamente di un'allusione al verserto biblico, «/utecto capite
orarer — &, infatt, un'espressione di Tertulliano che proviene da una sua
originale parafrasi di 7 Cor 11, 3: wed er manifesia pronuntiatio est: am-
nis, inguit, muler advrans er prophetans intecto capite dedecoras caput

3 Ve Laring, vol. 2341, p. 467,
T, p. 466
B L, po 60,
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stmrn . Questa terminologia & ancora pitl evidente nel De virginibus ve-
landis 14, 4: «5F intectum caput wirginitati adseribitu, 5 gua wivgy excide-
rit de gratia wirginitatts, ne prodatur, intecto permanet capite, et tunc iam
alieno ambular habitu, id est, quem sibi uindicat nirginitas; permanet nihi-
lominus in habitu el tunce saltem alieno, ne scilicet mutatione prodatum'?,
1l Thesaurus Linguae Latinae segnala la lezione dell’ Apologia sulla scia di
lertulliano, sottolineando perd che si travta di un'allusione a 7 Cor 11, 4.
7. 14 {cosl come fu segnato dal sccondo editore Blate nell'apparato criti-
co) nella versione della Viedgate, mentre sembra che in questo caso la fon-
te dell’ Apologia sia dovuta piuttosto a Tertulliano, visto che il suo «ingee-
to capite orares st distinguc chiaramente dal «non velato capiter di J Cor

11, 5 della 'L”Eafgszmm.

Nell'11, 84, 26-27, 11, 85, 1: ssed ut decet [eminas christianas pro-
mittentes castitatern, non tanium verbis, sed per bonam conversationenm &
riportata quasi letteralmente — con interruzione wnon fantum verbism —
£ m 2, 10 nella versione di Verss Lading di Cipriano, di cui I'dpelegia
costituisce un'originale variante a causa di sfermings christianam®®. Per
(Uanto riguard:; invece il gruppo snon saninm verbis, csso si riscontra
in Cipriano® ripreso lerteralmente da Agostino nel De baptismo contra
Donatistas 5, 12, 14% e nelle alere opere dell’lpponate.

8 Do aratione 22,4, in 2557, val, 2001, po 194

Y 1w, val. 7654, po 99

ML, vel, 7, ool 2070,

> i, vol. 2541, p. 471

** Epdstnds T3, 250 oJ% nune agtied el ole musteis baereticoram bapicm sdieriing s fnni
At dnaddar queard sebapiizand? dagitaare pos Foites ded neff decitng e bapazates muerdams
sty Snbarney Bttt e Selannes maior dnter propfei babitn, Wl dining gravia adbuc in
witers wanes ygdetws, Hle Heliae ipirive et wivinte submicas, et meon adwernarise demiing, .m:r‘.-‘nwmd -
for e pracatiaror fuin, gui dominsen non i werbis gracreamianit sed ef ool ostendi, g ip
raes Chriseaenn per quienss laptioaniser ceier bagsizaudes in CSEL, val 352, p, 797,

= sprainde posieen ¢t éga werbis ngens ipsivs beati cpiriant ad ciiedim ol coriderativeie as-
aliersinin coeli coneriere, 5t dicame il fohanner waior e probenar babitus, ilfe diuina graris adfir
5T asters pserde fmpdene, e heliae SpEritu o8 edvinde Sehaine, ol wor cdnersariag d‘?mi‘ﬂ:‘.fﬂi‘ﬁﬁﬂﬂ?ﬁﬂr'
ar praertiese ft, qud dominum non et werbis praewriamdt s e el asendi, gui e cbi
e T greens baptizaniny cefer bapiizass, sic baptinare non meviit, 3 post cween eor Bapiisarenr ged
ailt v feerint feptizati o pos awaves favdatores napacs freneriton nemo gromgriarn in soderia Bapti-
manslim feadabict, in ol BAs, Pare | Chpere pavesmehe, val, 1501, Sdorica con § danarie, p. 450



11. 85, 4-6: wquoniam et cum omnia legitima praccepta perfecerit, in
virum constwomabitur perfectums — & unoriginale parafrasi di £f 4, 13,

menzionata nell'apparato critico delle edizioni di Beuron??,

wAlienam sciant sceleratum esse contingerer del 13, 86, 22-23 & lallu-
sione a 1 Cor 7, 1, presentaca dalla comune lezione di Vetrs Latina ¢ del-
la Vidgata in maniera scguente: sde guibus aster scripsistis mibi: bonum
est homini mudievem non tangeren™. Questa & stata la lezione della mag-
gior parte degli scrittori cristiani ancichi, ad eccezione di lertulliano ¢ Ci-
priano che presentano la versione; «bonum et homint mulierent non con-
zfngc‘rm}lﬁ, con lo stesso verbo usaro dall’autore dell’ Apofogia™”,

Tra le allusioni scriteuristiche presenti nel 13, 87, 16-18 & impor-
tante £ Tm 3, 4 (domuem suam bene regere discant), perché & un misto
del testo D e della fonte J; Uintero passo dell’ Apelogia & citato infatn
nelle edizioni Beuron come variante originale del testo biblico®®.

Nel caso del capitolo 15. 88, 15-16, nonostante il riferimento di-
reteo a Fb 11, |, wsubstantia verum, quas speramus, et index rerum, quds
non videnuiss, preceduto dal richiamo all’autorith di Paolo {(«ur definit
apostolus Paselui»), si ha I'impressione che invece dell'applicazione di-
retea della Bibbia, si tratdd piuccosto di una definizione di virely, che pur
partendo dalla base scritruristica, viene formulata da una tradizione ca-
techistica posteriore. Grazie a questa definizionc di fede, Uintero passo
dell’ Apologia ha trovato spazio abbondante nelle edizioni di Verws Lati-
s di Beuron, come unico testimone di un tale utilizzo di Eb 11, 127
questo facto sembra piuttosto dovuto all’ originale riclaborazione del te-
sto biblico all'interno di una tradizione orale poco conosciuta, di cui
I'Apalogia & testimone preziosissimo, Gli alui autori antichi, pur par-

* Tvi, vol, 2471, p. 1660,

42 B SABATIER, vol. 3, p. 677,

28 (Juesto passa st trova tn D pudicitic 16 di Termlliane, in CSEL, vol. 2001, p. 254,
7 vdia proposice. CALL, wal. 4, col, 714,

B Verws Farina, vol. 2501, p. 350

" Tvi, vol, 25/2, pp. 1498-1501.
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tendo dallo stesso brano della Bibbia, rimangono pil vicini al teso
scritturistico; come Girolamo™, Cassiodoro ¢ Leone Magno che ri-
prendono letteralmente la stessa frase della Scrireura.

Il capitolo 16 dell’ Apologia inizia con la definizione di virtl della
speranza. Hssa, pur non partendo inizialmente dal brano scritturistico,
viene appoggiata in seguito da “Spe enim salvati sumus” di Bm 8, 24-25
(16. 88, 26-27).

Questo frammento dell’ Apefagia & un buon esempio per dimostrare
la provenienza dei materiali utilizzati dall'autore, perché dopo la sua ti-
pica introduzionc («Pawlo scribente apostolos), il resto del brano riporta
fedelmente il contenuto dell’Ad Quiringm di Cipriano:

wdn epistuda pauli ad romanos: spe saluati sumss. Spes avtem quae wide-
tur now est spes. Quod enim uider quis, quid sperat? si autem guod non wi-
demus speramus, per patientiam expectamuir L,

Cipriano ripete quasi letteralmente lo stesso contenuto nel De bono
patientiae 13, concludendo:

«QQuod enim wider quis, quid spervat? si avtem quod non widemus sperames
fer expectationem sustinemus, Expectatio et patientia necessaria est, ur
quod esse coepimus impleamuy et quod speramus et credimus deo reprae-
sentante caplamuss,

Questa conclusione del secondo brane di Cipriano, dove si nota
laccento sull'wexpecsazion, potrebbe forse spiegare la provenicnza della
definizione di speranza intesa dall'autore dell’ Apologia come wexpectatio
rerum omnium fiturarum,

La testimonianza di Cipriano & fondamentale per il discorso della
provenienza dei materiali utilizzati dall'aurtore dell’Apologia, perché gli

W Commentarii in IV epirtndas Paredinas, Aed Cualatas 3, 5: vapostols ad hebravar soribens de-
[ndag: est antem fides sperandarum sbstantia rerum, arguthenim necdwrn apparentisons, in PL
26, col, 448,

 Ad Quivinem 3,49, in CSEL vol, 3/1, pp. 153-154; vedi anche P SABATIER, vol. 3. p.
623, dove il westw di Cipriano & indicaro come il testimone principale di guesta vemsione scric-
turisrica.

* CSEL, wal. 301, p. 406,
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altri autori antichi partono dalla diversa versione scritturistica di R 8,
24 (uspe enim salui facti swmus»), che & diventata in seguito la versionc
uificiale della Vadguta™. La lezione wspe enim salvati sumusn, ad ecce-
zione di Cipriano ¢ dell’ Apelogia si trova unicamente in Ambrosiaster
che la riporta insieme con un contesto sorprendentemente simile a
quello dell' Apologia™.

Tranne la differenza dovuta alla versione di Vers Latina, i resto del
resto di Ciprianon, essendo un importante foce scrittutistico, ha trovato
un'ampia diffusione sopracucto nelle opere di Agostino:

«Denigue audite de spe guid dixit apostolus. Spe, inguit, salui facti suoms.

Spes autem quae videtur non est spes. Quod awtem videt quis quid sperat?

ST dutent .;rfu':rd' son viclemss Sperrns, per paticriiam expmmmw»ﬁ.

T passo di 1 Cor 1, 30: «Qut est nobis a Deo iustitia, et sanctificatio, et
redemnption, (21. 93, 13-14) & una versione quasi lecterale della comunc
lezione della Vetss Lating («qui factus est sapientia nobis @ Deo, et iustitia,
et sanctificatio, ¢t redemption)’®, adorrata dall'autore dell' Apologia nel con-
testo del discorso dedicato alla giustizia, donde Fomissione della sapien-
Za, NON necessaria e praticamente assente come tema a parte nell’ingero
scritto. Da notare la particolare solenne introduzione «Pazdus nos glorio-
sus informat et instruit de Christo dicenss con la presenza dell’aggertivo
sglorigsuss per sottolineare ulreriormente autorith di Paolo, la npetixio-
ne einformat et instruits ¢ infine i1 nome stesso di Cristo. Tura questa
concentrazione & dovura all'imminenza del passaggio alla problemarica
della «dilection con cui lautore concluderi la sua apologia.

«Dews, inguit Pavlus, cum dilexisser mundum, misit wnicum filinm
s in similitndine carnis peccati: ut de peccato condemnarer peccatum

I3 B SABATIER, vol. 3, p. 623,

3% Commentarias in Pawli epiitnlam ad Romanns [recensio gamma) 8, 24: oSpe endm sivad
sterrrnis [..] Npes enim e vidvtnr, won eve spew; B, 255 o N guod et quis, -g'f-r!'ﬂr spreraed Sed 5
gund won videmw APERINELE, PEY DATIEHAM EXPOTATRIGS, in CSEL, wal, 81, pp. 2E4-284,

3 Sermio 395, 1, in Nuowa Biblioteca Agaitiniana, Opere di SantAgonsine, edizions latino-ite-
Hawa, a cura di A TRAPE (- NBA), vol. 3476, p. 684, Quesro & solamente woe del numerosi ri-
seont che M 8, 24-25 ha wovaro nelle opere di Agostina.

36 P Saparn, val. 3,p 661
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in carnes (22, 94, 2-4) & un frammento apparentemente «normale» che
secondo tutti ¢ due gl editori dell’ 4pologia dovrebbe presentare la le-
zione di R 8, 3, preceduta questa volra da un'introduzione meno so-
lenne (appare solo il nome dell’Apostola),

Il problema consiste nel fatto che le patole «Dewus [. .| cum dilexisset
mitinedurms rispecchiano solo in parte fm 8, 3, perché la lezione comu-
ne di Verns Latina ¢ della Vidgara € la seguente:

aldetis ﬁff'um SR Btters i simalitudine carvai pecets, et e peccato

daminanit Peccarion i carnen

Pur essendo le lezioni abbastanza vicine al testo dell’Apalogia, come
quelle di Agostino nell’ Expositio quarumdam propositionum ex epistola
wd Romanos 40:

wllests felisem sunems misit in similtindine carnis peceati et de peccate dam-
MAVIE freceatim in carnenss,

oppure dello stesso autore in Contra Faustum 16, 15 e 19, 7, sembra
che lintroduzione

«Deus |...] cum dilexisser mundions dell’Apologia rechi limprona di
ueco di Gu 3, 16: wic endm dilecit Dess prondron wr Filium susom wni-
genitum daretn?,

Ancora una volta si pud constatare come gli intrecei di diversi bra-
ni scritturistici ricevano un'impronta originale nel corso della lora tra-
smissione all'interno di una tradizione catechistica. Tutta I'Apologia &
ricca di esempi simili, al punto che non sempre si ricsce ad identifica-
re con certezza il testo biblico sottostante,

«Ult de peccato condemnaret peccatum in carnes (22. 94, 4) — & il
frammenta citato interamente dal Thesawrus Linguae Latinae sotto la
voce scondemnor come principale esempio dell'utilizzo di questo ver-
bo nell'ambito cristiano, La lezione dell’ Apofagia & presentata qui come
testimonianza dell' frala per Rm 8, 3, come 'equivalente latino del «ka-

7 Tvi, p. 6201,
# NBA, vol. 10/2, p. 528,
P SARATIER, vol. 3, pp. 396-397,

227



tevlkrinens in netta distinzione dalla lezione della Vidgata che porta in-
vece la versione «damnavicai?. Per lo stesso motivo il testo dell’ dpologia
fu segnaro da Blaisc®'; ¢ difficile, infatti, trovare altri autori antichi che
si esprimono in questo modo al di fuori di Agostino, che un paio di
volte allude a questa versione seritturistica®?.

«winde et Paulus pracponit illam omnibus rebus bonis dicenss — & Iintro-
duzione a £ Cor 13, 1-8 riportata in sepuito (22. 94, 5-16). Non do-
vrebbe stupire il peso di questa introduzione perché, avvicinandosi alla
conclusione dell’ Apalagia, il suo autore, dopo aver presentaro a sostegno
della sua ortodossia tutto quello che sapeva (ciod tuwo quello che inse-
gnava nella sua comunicy), artraverso il richiamo alla caritd intende assi-
curarsi ulecriormente 11 buon esito della sua difesa. 7 Cor 13, 1-8 & la c-
tazione scricturistica pitt ampia in turta UApelogia ¢ purtroppo manea il
fascicolo corrispettivo nelle edizioni di Beuron. Sabatier, urilizzato per la
successiva analisi, possicde una base di confronto con gli autori antichi
molto pit riscretea, la sua opera evidenzia una diversa impostazione di
partenza rispetto alle edizioni di Vetus Lating di Beuron, che invece aiu-
tano ad individuare meglio il percorso dei singoli brani biblici,

wFt sf locutus fuero linguis hominwm et angelorum, caritatem awtem
non habeam, nibil sum: ac si aeramentum tinniens, aur cymbalum con-
creparnsy — il passo di 7 Cor 13, 1 & presencaro dall’autore dell Apelogia
in maniera piuttosto libera ¢ originale, rispetto a quella di Agostino,
che Sabatier presenta come lezione dominanre:

wst fingreds hominum loguar et angelorum, caritatern autem non habeam, in
LFTEERY SUFN WD ECRERNERITON SO, dud L_}méﬂfnm tinienm S,

0 ThL, vol. 4, col. 125.

41 A\, BLAISE, Drvtionnare batin-frangads des antenrs ohrégions, Tarnhoue 1954, p, 191,

% Eparitio ad Galatar 22: sunde nec crubuil nee domic aposeolus dicere peccatum eum
fecisse pro nabis addens: ue de peccato condemnaret peccatume, in N34, vol. L2, p. 604;
Eraregtin i Prafmsen 68, |, 152 ssaccum, quia mormalis care erat, oo de peocarn candemnarer
PECCATLINL N Cariiee, i, vl 206, p- G598 De peccatersm meritis ef remisiond of e f?#ga!mn
pervlorume 1, 37, 68 echudstus idea ralis, quia, ur de peccarn condemnaret peocatum, naius
st in similimdine camnis peceatis, ivi, vel, 171, po 112,

A% P SABATIER, val. 3. . 705
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1l testo dell’ Apologia ¢ originale anche a causa dell'inusuale inversio-
ne dei verbi nel gruppo caeramentum tinniens - cymbalum concrepans
nei confronti di altre testimonianze scritturistiche (questo fatto fu se-
gnato dal Thesanrns Linguae Latinae sotto la voce wconcrepon®), Ci
sono comunque alcune testimonianze, come quella di Agostino in Ser-
ma 145 (w5t linguis homintm loguereris et angelovum, cavitatem antem
ron haberes, acramentum esses Huniens et cymbalum c‘um?ﬁprmm}‘i-:’ o in
Contra litseras Petiliani 2, 77, 171 (wi linguis hominum loguar er ange-
lovurm scrensiam habeam, caribaren guten non fmémm, fhe ftem Lami-
Guam aeramentum tinniens aut cymbalwm concrepans»)*® o di Girolamo
nei Commentarii in IV epistulas Palinas T, 6, 518 (et erimus quasi
tympanum sonans, et cymbalwm concrepans»)™, che potrebbero riman-
dare piuttosto all'ambiente di composizione dell’ Apologra che ai marte-
riali da cul l'autore aveva attnto,

«lit si habuero Propheriam, et cognovero omnia misteria, ¢t omnem scier-
tian; et 5i habuero fidem, ita ut montes transferamy — & quasi U'intero ver-
serto 2 di F Cor 13 (manca 1l frammento scaritatem autem non habeamy
che nell’ Apalogia si trova solo alla fine del rerzo versetto). La lezione «co-
praverp pmptia misterigy & molio inusuale e difficilmente verificabile ra
gh autori antichi. «£r 57 habuero Prophetiamy ¢ una lenone di Agostine
uguale a quella della Viddgata, «et si habuera fidem» invece & la versione che
si riscontra nel De ecclesiae catholicae unitate i Cipriano®®,

«lit 5 distribuero omnia wmea in cibos pauperum; et 5i rradidero corpus
meum wt ardeam, caritaten autem non habeam, nihil sums — 1l versetto
3, come quello precedente, ¢ una fusione di pin lezioni nello stesso
tempo. «Si distribuero omnia meas & una lezione di Agostino, «i# cibos
pauperumy & la varanre della Vielgara, 11 resto del brano & una lezione
di Vetus Lating molto diffusa, artestara da numerosi auror antichi®?,
per cui il discorso dell’attribuzione diventa molio relativo, vista 'im-

R, val, 4, col 94,

15 NBA, vol. 3111, p. 392.

T, vol. 1542, p. 188

& PEoas, ool 453,

O D eocleriae catholivae wnitare 14, in CSEL, val, 31, p- 222.
WP BanaTiz, vol, 3, p. 706,
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possibilitd di trovarc un accostamento pitt preciso delle varianti in un
testo contaminato del resto dalla Vidpara.

wCaritas magnanima est, caritas benigna est, caritas non aemulatun, non
inflatur, non agit perperamy» — & 1 Cor 13, 4, questa volta presentata es-
senzialmente nella versione di Trombelli, perché l'inversione “non aemin-
larur caritas” di Blatt porea ad una lezione inesistente. B relativamente fa-
cile trovare la fonte di questo brano in Cipriano che nel De seclesine ca-
tholicae unitate 14 presenta cosi I Cor 13, 4-7: «Caritas magnanima est,
caritas benigna est; caritas non acmulatuy, non inflatur, non inritatuy, non
agit pexperam, non cogitat malum; ovinia diligit, ommnia credit, omnia spe-
rat, omnia sustinets™’. La lezione comune di Ve Laging, individuata da
Sabatier, & invece la seguente: woaritas patiens est, benigna est: caritas non
aemlatuy, caritas non esi perpera, now inflarumdL,

«Non irvitatur, non confunditur, non quaerit gude sua sunt, non cogi-
tat malims — cosi & presentato il versetto 5 che nella versione comune
di Verws Latina, quasi identica a quella della Viddpata ha la forma sec-
guente: «noxn ambitioid e, Hon Guaerit qude ea sua suni, non irritatur,
non confunditur, non cogitat mealwm>?,

wNon gaidet super infustitiam, congaudet qutern veritattr — il versetto
6 di 7 Cor 13 presentato in maniera equilibrata da Blarr, nasconde pa-
recchi problemi. A prescindere dalla lezione «gundet autem veritates di
Trombelli, difficilmente verificabile, diventa evidente il fatro che il te-
sto biblico dell’Apologia presenti un misto delle versioni di Verns Lavi-
#a provenienti da epoche ¢ ambientl diversi. «Non gaudet super iniusti-
tigme & infatti una rarissima lezione di Cipriano e, ranne che in una
sua r::»pcraSﬁ, non si risconcea pit negli autori successivi, sostituita da
«non gaudet super intguitates di Vetus Lating ¢ della Vilgaza®. Al con-
trario della prima parte di questo brano, «wongandet autem veritatin &

M SEL vol. 341, P 222,

P Sassii, vol. 3, p- 706

32 fhid
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una lezione comune di Vetws Lating ¢ della Vielpata, attestaa, pur sen-
za un'eccessiva frequenza, da Ambrogio, Agostno, Girolamo, Fulgen-
zio di Ruspe, Beda ¢ Gregorio Magno®?. Questo contrasto tra le Verns
Latina provenienti da diverse epoche ¢ luoghi rispecchia bene la parri-
colare situarione dell’Apologia che, pur artingendo a font molto anti-
che ed originali, fu compilata in circostanze storiche completamente
diverse (questa osservazione & valida, tenendo presente anche la possi-
bilitd di una contaminazione da parte della Vielgare durante il processo
della trasmissione manoscntea posteriore).

«dmnta sustinet, Omnia credit, owMnia SPerdt, caritas RUMGUAm exci-
ditr — & 1l verserto 7 € una parte di 8 di 7 Cor 13, presentato nell’Apo-
logia in maniera originale a causa di «omnia sustiners che di solito com-
pare solo alla fine del v. 7°C.

Nel caso di f Coringi 13, 1-8, il testo biblico dell’Apalogia risente
Finflusso della Viedgata e il dilemma delle cause di questo influsso (fon-
ti dell’autore oppurce piuttosto una “naturale” contaminazione nel cor-
so della trasmissione manoscrirea) ¢ probabilmente destinato a rimane-
re tale.

Per quanto riguarda le versioni scrictutistiche presentd nel testo, co-
me emerge anche dalla rassegna dei brani appena presentac, prevalgo-
no le Vetus Latina africane, almeno nelle parti non rimaneggiate ecces-
sivamente dall’autore nella fase della compuosizione dell’opera, T mare-
riali dai quali 'autore ha composto la sua difesa provengono da un am-
biente catcchistico ben radicato nella tradizione della chiesa primitiva
alticana. Questa tradizione fu saldamente basata sulle opere di Tertul-
liano e Cipriano, con cui le Vet Lating dell' Apalogia presentano co-
stanti riscontri letterali, oppure divergono da esse solo a causa di mini-
me distanze dovure a piccoll ritoechi stilistici, tpici del processo della
trasmissione orale. La situazione varia in relazione ai brani ritoccat nel-
la fase di composizione dello scritto, perché si entra nell’ambiente lec-
terario e teologico del 1V secolo, periodo in cul le versioni scritturisti-
che che circolavano erano pi vicine ad Agostino, Ambrosiaster, tradu-
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zione delle opere di Origene e ambicnti di Girolamao, che agli inizi del
cristianesimo in Africa (a questo si associano i fenomeni di contamina-
zione dalla Vidgara, tipici per la trasmissione testuale posteriore),

Dal punto di vista pratico, I'applicazione della Bibbia nell’ Apelogia
potrebbe essere suddivisa in tre categorie:

i passi che costimiscona i capisaldi dogmarici ¢ apologetici dello scrit-
to, Appartengono a questa categotia tutte le cirazioni bibliche direwe
dei primi quatrro capiroli, fondamentali per il loro peso teologico.
Quest brani svolgono un ruele molto delicaro: fondane il discomo
apologetico dell'aurore e accennano alle problemariche che hanno da-
to origine alla composizione dello scricto. Essi si riconoscono facil-
mente dalle introduzioni particolarmente elaborate e dalla caraterisi-
ca composizione del discorso in cui fungono da pilasti strucarali.
Fanno parte di questo gruppo anche aleuni brani degli ultimi capito-
li dell Apologia, soprarmurta quesd, che mettono in evidenza estranei-
ti dellautore a qualsiasi forma di eresia {per es. «in Chrisio dicitaer per-
manierer del cap, 21), nonché gli accend finali sulla carith, che atuea-
verso lampio utlizzo di 7 Cor 13, 1-8 tendono a concludere in ma-
niera pacifica la causa che merreva in dubbio Portodossia dell'autote.

— i passi scritturistici che fanno parte integrale dei mareriali urilizzari
dall’autore. Queste citazioni sono caratterizzate da introduzioni me-
no solenni, oppure dall’assenza di qualungue premessa, essendo ben
ing]nb;{l‘e in un discorso catechistico pitl atmpio, spesso di chiara pro-
venienza orale, Esse sono collocare sopratiutto nella parre centrale
dell'opera, dove lautore utilizza in maniera integrale le sue bozze, in-
t(‘.‘]’rﬂﬂlpﬂﬂdﬂ la sua ESPOSIZIONE CON PLECISIZIONL COMC «HiA LI de
sexu loguamur, «iam aetanion seyvmo habeatur in manibus, oppure
anche con singulc pa.m]r_‘ che gli servono per introdurre le unith te-
matiche present nei materiali dai quali atingeva.

— le innumerevoll parafrasi e allusioni scricturistiche, prescnti in tutta
U Apolagia. Molte pard dello scritto sone infatti a stretto contatto con
il testo biblico; essendo pert mareriale proveniente da una tradizione
catechistica orale molto remota, nan & possibile atrivare ad identifi-
care, anche in manieta solo approssimativa, il testo scritturistico sot-
tastante,

La prescnza del corpus paolino si distribuisce in tutte e tre le catego-
rie, con I'ovvia prevalenza nella seconda e nella terza. Cid diventa com-
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prensibile considerando la genesi stessa dell’ Apologia, nata come l'eco di
una grande controversia cristologica in un ambiente marginale dal pun-
to di vista teologico. Per questo motivo autore dell’opera, nel tentativo
di dimostrare la sua escraneith alle accuse avanzate nel suoi confrontd, uti-
ltzza soprattutto brani del Vangelo che lo aintano a situare il Figlio sullo
stesso piano della divinith del Padre. Le letere paoline hanno trovato in-
vece ampio spazio nella parte dell'opera che rispecchia il contenuto for-
mativo della comunita dell’autore, perché si adartavano meglio come ba-
se scritturistica per turra la serie delle ammonizioni alle diverse categorie
di persone e per alfrontare alcuni problemi concreti, quale quello della
convivenza tra ascet di diverso sesso. Lutilizeo di Ra, 7-2 Cor, Ef Col,
1-2 Tin ¢ Tt nell Apologia si disiribuisce allora tra gli insegnamenti ri-
guardanti il giusto uso dei bent temporali, la preghiera, le relazioni di re-
clproco amore tra 1 coniugi, la continenza dei giovani ¢ dei consacrati, le
defimizioni delle virtl, con il massimo nsalto della carith. Non dovrebhe
meravigliare, nell’elenco dei passi usati, la mancanza della Tetter ar Ga-
lati oppute 'uso marginale, quasi casuale, della Lesterz ai Romani: U Apo-
fogia non possiede infatti 1a ricchezza dei commentari delle lettere paoli-
ne del IV secolo, cararterizzato da ansie esisienwiali, incertezze ¢ da tra-
sformazioni all'interno della societd ¢ della Chiesa. Lautore dell’ Apologia
non ha una particolare cultura reologica, non gli interessa di prendere
parte ai grandi dibartiti teclogici o culturali del suo tempo. 11 suo scopo
¢ — usando le sue stesse parole — «in Christa permanere. .. et convenire cum
ecelesiaw, ciot dimostrare la sua appartenemnza a Cristo ¢ alla comuniti del-
l+ Chiesa. Egli ha usato per la sua difesa mareriali derivandi dalla eradi-
zione catechistica a cui apparteneva, provenienti da ben altra cpoca ¢
contesto storico. Per questo motivo, nel TV sccolo segnato dalla polemi-
ca anana € da alui fenomeni destinan a cambiare il volto della societd an-
tica e della Chiesa, compare questo opuscolo particolarissimo, perché ar-
tinge alle fonti ormai superate che non rispecchiano il gran fermento del-
la ricerca teologica ed esistenziale di tale periodo.

Questa breve presentazione dovrebbe offrire una prima idea di origi-
nalitd e complessith del testo in questione, Ci si trova davanti ad un te-
stimone raro e prezioso di una tradizione carechistica molto antica che
non ¢ emersa altrove, motivo per cui emergono turre le difficolta di sor-
toporlo ad un confronte sistematico con aleri autori antichi, La quanti-
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ta dei riferimenti all' Apologia nelle edizioni di Verws Latina Instivnt, in
Thesaurus Linguae Latinae e persino nei dizionari minori di lingua lari-
na & tale da rendere questo poco appariscente opuscolo un moenumento
letterario, nonché una minicra di originali soluzioni linguistiche e sin-
tactiche. [n attesa di eventi fortuiti che possano portare alla luce qualche
valido manoscritto o qualunque elemento utile per alfrontare la com-
plessa questione relativa a questo anonimo testo, si auspicano altri ten-
tativi di confronto analitico del suo ricchissimo contenuto con le tradi-
zioni catechistiche della Chicsa primitiva, nella speranza di poter circo-
scrivere meglio il mistero di questo affascinante testo.
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DON DOMINICO MARTURANO*

Conclusioni

Nel suo saluto di apertura di questo Simposio, il nostro Arcivesco-
vo, Mons. Vitorio Mondello, ha spiegato il senso che esso assume al-
Iinterno della celebrazione del’Anno Pacline nella nostra Chiesa di
Reggrio Calabria. Ci ha esortato a non considerare la sua origine paoli-
na come un privilegio, ma di considerarla una responsabilita per l'e-
vangelizzazione dell'uomo d'oggi. E il compito che ci ha assegnato.

Crid nella presentazione del tema “Paolo di Tarso: tra vita secondo lo Spi-
rity ed impesnro pastorale” p. Paolo Martinelli ha sottolineato che la co-
munione con Cristo & la sorgente dell'ansia apostolica e della totale de-
dizione di Paolo nell'annuncio dell Frangelo.

Se viviamo l'intimita con Cristo, la passione misslonaria non sard vi-
sta come un compito affidatoci, ma come il fattore fondante il significa-
to pitt pieno della nostra vita: “turwo faccio per il Vangclo™,

Paole non ¢ portatore di un'idea, ma testimone di una persona che gli
ha sconvolto la vita e potrebbe sconvolgere anche quella di ogni uome.
Per questo nellannuncio si arricchisce e si approfondisce il suo rapporro
personale con Cristo e, nel contatte con le altre culoure, scopre che Egli
& l'atteso di ogni uomo in ogni cultura.

La descrizione storico-archeologica dei porti toccati da Paolo nel suo
viaggio di trasferimento a Roma, fatta dal prof. Giovanni Uggeri ri-
guardo in particolare il porto di Reggio, ha mostrato la fondatezza del-
la possibilitd di un suo approdo nel porto di Reggio ¢ di un eventuale

* DIoMENI 0 MARTURAND, Winare Epirapale per fn Cheltura delf Aroialiovest i Begwio Cal -So,
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suo annuncio cristiano ai presentl. [l porto di Regglo cra stato adegua-
to all'approdo delle navi oncrarie dall'imperatore Caligola per il com-
mercio, allora molto Aorido, della pece, Come a Siracusa anche a Reg-
gio Paclo poteva parlare alla papolazione che era di lingua greea. Tnol-
tre il centurione che accompagnava Paolo a Roma apparteneva alla Le-
grio Fretensis, che cra stata arruolara dallo sirecto di Messina.

La carrellara sulla iconografia di Paolo in etd paleocrisuana, illustrata
entusiasticamente ed curegiamente dalla dotroressa Stella Patitueci, ci ha
fatto contemplare come la Chiesa ha guardato a Paolo nelle varie cpoche:
come consegnatario della Parola di Cristo, come saggio filosofo, come
annunciatore ¢ maestro, come testimone della sapicnza della Croce, co-
me partecipe della gloria di Cristo col martirio.

Nella relazione di don Francesco Mosetto abbiamo scoperto la di-
mensione pastorale della personaliti di Paolo. Nonostante la chiara con-
sapevolezza della sua autorita di Apostolo, nella sua azione pastorale Pao-
lo preferisce essere rivonosciuto come “padre” che ha generato alla fede:
“potrete avere diecimila pedagoghi, ma certo non molri padri”. Per de-
scrivere la sua dedizionc pastorale, accanto all'immagine esigente del pa-
dre, evoca quella dolee della “madre”, che “partorisce nel dolore”™ ¢ “nu-
we” adeguando il cibo ad ogni fase della crescita. Queste immagini di pa-
ternith esigente ¢ di dolcezza materna sono molto importanti per la n-
proposizione dell'annuncio cristiano oggi.

La sua strategia pastorale, che ritroviamo in particolare nella Prima
Lettera ai Corinzi, & quella di rispondere ai problemi che sorgone all'in-
terno delle comuniti o nei rapporti con Pesterno, tenendo ferme le esi-
genze dell'Evangelo, dclla comunione fraterna ¢ della testimonianza nel-
Fambiente sociale e culturale in cui la comuniti & inserita.

Era cosciente del rischio che correva la chiesa di dividersi sccondo le
origini in Chiesa giudeo-cristiana e chiesa dei gendili e, per questo, ricer-
¢ ad ogni costo la comunione nell'unico Corpo di cristo, dove non ¢’
né mudeo né greco.

Paolo rivela una grande stima per i suoi collaboratori: li associa ai suoi
impegni pastorali secondo la disponibilicd di ciascuno e ne esige il -
spetto da parte delle comunita.
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Una cura particolare Paolo riserva al rapporto con la vita sociale ¢ cul-
turale del suo tempo: in particolare si preoccupa a che la comunita cri-
stiana goda di stima sociale: “risplendete come astri”,

Riguardo la sua chiamara e il suo impegno apostolico, Paolo & sempre
riconoscente ¢ goioso nella fedeled in ogni circostanza, favorevole o av-
versa: chiama 1 membri della comunitd "mia gioia ¢ mia corona” anche
quando non ¢ portato sugli scudi.

Mons. Romano Penna ha inquadrato la missione di Paolo nella Chie-
sa delle origini, illustrando gli antefatti e le novitd apportate da Paolo. Ha
sotrolincato innanzitutto che una vera prassi missionaria non era pratica-
ta n¢ nelle religioni pagane, né nell'ebraismo: Gesit stesso restringe la sua
missione quasi totalmente alle “pecore sperdute della casa d’lsraele™. La
Chiesa giudeo-cristiana limita la sua espansione al territorio della Palesti-
na ¢ tra gli ebrei della diaspora. Solo dopo la persecuzione ai tempi di Ste-
fano, gli ellenisti portarone annuncio cristiano in Fenicia, ad Antiochia
e fino 2 Roma, forse attraverso Andronico e Giunia. La novith rappte-
sentara da Paolo fu la sua chiamaea ad essere “apostolo dei gendli”, che lo
rese un uomo senza frontiere, per portarc 'annuncio dell’'evangelo “fino
agli estremi confini della verra”.

La professoressa Maria Luisa Rigato esamina la funzione di molee
donne nominate nelle lertere paoline come collaboratrici nel suo mini-
stero apostolico: in questo Paclo supera le tradizionali prevenczioni verso
le donne con la novith cristiana, per cui col Battesimo si diventa nuove
creature: in Cristo non ¢'¢ pilt né uomo né donna.

p- Maria Cucea deserive 1l ministero di Paolo sul solco della profezia
di Israele. Da un lato Paclo non si & mai definito profeta nelle sue lecte-
te, anzi ci riene a non essere confuso col profetismo estatico e visionario
vigente in alcune comuniti. lTuttavia descrive la sua vocazione con chia-
ri riferimenti a quella di Geremia e del Servo di Adonai,

Riguardo ['accettazione di Paolo nella letteratura patristica, il prof.
Sergio Zincone ha percorso le interpretazioni dei padri sia orientali che
occidentali sull'inno di FI. 2,6-11 e p. Andrea Gutkowski ha esaminato
l'utilizzo delle lettere di paolo nella catechesi apologetica e popolare di un
autore anonimo del quarto secolo. Altro ambito della ricezione di Paclo
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nella letteratura parristica sono le Omelie, tenute in occasione della cele-
brazione della sua memoria liturgica, illustrate dal prof. Gennaro Luon-
go € la presentazione di Paolo come modello di esperienza mistica pres-
so alcuni Padri orientali, trattaca dal prof. Luca Bianchi.

p. Paolo Martinelli mette in rapporto la “Kenosis” di Gesi Cristo {F
2,7) con la coscienza della liberta dell'uomo contemporanen, secondo cu
la libered & affermazione del soggetio che si emancipa da ogni tutela ester-
na e percepisce ogni assoluto come opprimente. Ne deriva una concezio-
ne della libered come assenza di legami e ricerca di soddisfare ogni desi-
derio: da una parte si esalea il singolo, dall’alera si rende fragile ¢ succube
di esperienze di seduzione ¢ di aterartive etfimere,

La “kencsis” di Gesti Cristo entra in dialogo col pensiero contempo-
rance: Dio si fa conoscere non affermando se stesso, ma nnnegando se
stesso. Dio abbassa sc stesso per amore della libertd dell'uvomo: non ama
essere Dio da solo.

Per coglicre la sollecitazione del nostro Arcivescovo, questo simpasio
ci ha delineato le condizioni che Paolo considera essenziali per 'annun-
cio dell'evangelo:

1) Dintimith con Cristo € il convincimento che annuncio avviene per
opera dello Spirito per la misericordia del Padre.

2) Lannuncio non riguarda una doterina da trasmettere, ma una perso-
na da far incontrare.

3) All'annunciarerc si richiede una franchezza che non accetti compro-
miessi, una dedizione senza condizioni, lo svuotamento da ogni inte-
resse personale.

4) LUannuncio mira a rendere il credente vivente in Cristo attraverso un
rapporto di comunione concreta con la sua umanita presente nella
storid.

S) ‘lenere sempre desta nei credenti la speranza del compimento di
quanto Dio ha iniziato in loro.

&) Fssere atcent alle condizioni esistenziali ¢ culturali delle persone a cui
rivolgiame il nostro annuncio.
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A conclusione vorrei fare un richiamo all'Qratorio di don Massimo
Laficara. Egli sintetizza poeticamente l'evangelizzazione di Paolo in quat-
tro quadri, che immagina svolgersi nella notte passara da Paolo a Repgion
1) Lesperienza della luce di Gesti Risorto che gli apre gli occhi;

2) La centralita della Croce come rivelazione dell’amore gratuito di Dio;

3) La nostra vita di creature nuove nell'unica del Corpo di Cristo artra-
verso il vincolo della caricy;

4) 1l ringraziamento gioioso “a Dio, Padre del Signore nostro Gesii cri-
sto, che nel suo amore i ha permesso di partecipare alla sorte dei san-

t nella luce.

“Mandasti a noi Paolo messaggern di salvesza, vaso di elexione, spada
di verita e giustivia, che penetra fin nelle giunture e rivela le intime pau-
re, lampada che arde nella notte”.... in ogni epoca: per la citta di Reggio
e non solo per essa.

234



Finito di stampare
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