ADEL JABBAR!

I musulmani: Complessita tra Memoria e Progetto

Gli angeli, quando faranno morire coloro che furono in-
giusti nei loro stessi confronts, diranno: “Quale era la vo-
stra condizione?” Risponderanno “Siamo stati oppressi sul-

la terra”. (allora gli angeli) diranno: “La terra di Allah
non era abbastanza vasta di permettervi di emigrare?”

Corano, Sura IV, versetto 97, An — Nisi (Le <:lonne)2
PREMESSA

Le migrazioni degli individui che per secoli hanno attraversato il
mondo e la sua storia sono anche state migrazioni di culture, le quali han-
no dato luogo a processi di reciproca contaminazione.

I popoli arabi, poiché componente di una popolazione semitica delle
aree meridionali e orientali del Mediterraneo, per lungo tempo hanno as-
sunto il “viaggio” come concezione dello spazio e modello di vita. Di-
scendenti di Ismaele figlio di Abramo?, egli stesso un pellegrino, abitato-
ri di una grande terra ma poco generosa di acqua, per molti secoli han-
No vissuto e creato uno spazio in cui si incrociavano uomini e merci, sa-
peri e culture di Asia, Africa e Europa, in una sorta di “piattaforma gire-
vole”. La cultura arabo-islamica ¢ quella che per prima ¢ riuscita a pro-
durre una concezione umanista e universalista, grazie proprio a questo
ruolo di mediazione e di collegamento fra realta diverse, quello che oggi
viene definito come ruolo di mediazione interculturale.

E proprio in questo contesto — nella cittd di La Mecca, citta natale del
profeta Mohammed (570-632 d.C.), centro commerciale, culturale e spi-
rituale di primo piano, crocevia di carovane provenienti dai porti posti
sul Mare Arabico e Oceano Indiano da una parte e dai porti del Medi-
terraneo dall’altra, cui confluivano viaggiatori da India, Persia, Etiopia,

1 Sociologo dei processi migratori e interculturali, studio RES, Trento, (studiores@tin.it). Insegna
in diverse universita. consulente e formatore presso associazioni e enti pubblici.

2 Santo Corano, U.C.O.LI, Edizioni Al — Hikma, Imperia, 1994.

3 “Lode ad Allah che, nonostante la vecchiaia, mi ha dato Ismaele e Isacco. In verita il mio
Signore ascolta linvocazione” - Corano, Sura 14, 39.
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Cina, Impero Romano, le grandi civilta della storia — che & avvenuta la
rivelazione delle religione islamica. Essa d nuovo vigore e impulso a que-
sta dimensione pluralista attraverso la costituzione nel 622 d.C. della pri-
ma comunita islamica di Medina, citta oasi a Nord-Est di La Mecca, che
afferma e sancisce una nuova appartenenza fondata sul riconoscimento
dell'individuo quale creatura di Dio (...)% e non piti sui rapporti di san-
gue come avveniva nelle tribu pre-islamiche. Ebrei, arabi e altre popola-
zioni di varia provenienza vengono a concordarsi su regole civili di con-
vivenza all'interno della nuova comunitd. Questo modello di conviven-
za, con il diffondersi dell'Islam si propaga in diverse realtd, dando luogo
a cittd cosmopolite come Bassora, Baghdad, il Cairo, Kairouan, Rabat,
Fez, Granada, Cordoba, consolidando cittd come Damasco, Gerusalem-
me e altre, e che in parte si mantiene ancora oggi, nonostante |’attraver-
samento di eventi che ’hanno messo a dura prova.

Con le scoperte marittime sostenute dalle potenze europee, le quali
hanno potuto collegarsi direttamente con Africa e Asia, sottraendo cosi
al mondo arabo opportunitd di commercio e di scambi culturali, il ruo-
lo di primo piano di questa realta riceve un duro colpo, e la sua natura
universale e cosmopolita viene a perdere vera e propria linfa. Il successi-
vo svilupparsi di una politica coloniale, a partire dalla calata napoleonica
in Egitto nel 1798, quindi con la penetrazione francese nel 1830 in Al-
geria, e via di seguito, viene a incrinare profondamente la coesione su cui
poggia la comunita islamica e quindi a minarne le basi. Lo stato di di-
pendenza e di sottomissione che ne deriva, infatti, fa di questi luoghi non
pit1 aree di mediazione culturale ma realta periferiche, le cui genti non ri-
escono piu a guardare da oriente a occidente, come accadeva prima, ma
solo verso occidente. Di questo rincorrono i modelli di vita, mitizzando,
nel contempo, il proprio passato e non ¢ facile ricomporre questo duali-
Smo in una sintesi.

Chi ¢ dunque 'arabo musulmano di oggi, quello che vediamo arriva-
re, e la cui identit non pud non riassumere in sé queste due fasi, breve-
mente tracciate, profondamente antitetiche e ugualmente significative,

4 O gente, in verit noi vi abbiam creato da un maschio e una femmina e abbiamo fatto di
voi popoli vari e tribli a che vi conosceste a vicenda, ma il pilt nobile fra di voi & colui che pit1 te-
me Iddio. In veritd Dio ¢ sapiente e onniscente. Corano, XLIX - 13- La sura delle stanze intime.
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che hanno segnato la sua impronta culturale e la sua stessa esistenza.
Questa persona viene si da a/trove, ma, di fatto, I'altrove ¢ doppiamente
intrecciato con questa realt3, in ragione di un'ibridazione culturale, pri-
ma, e di un assoggettamento pressoché totale poi. Ma, mentre nell'ibri-
dazione generatasi un tempo egli era soggetto attivo, I'assoggettamento
odierno lo ha catapultato qui “dal basso”. Guardando alla terra lontana
come ad una terra promessa, partito alla ricerca di emancipazione, di un
progresso per sé, egli capisce che la subalternita che gli ¢ stata assegnata
nel contesto di appartenenza viene mantenuta e amplificata nel nuovo
mondo, che la terra promessa ¢ la terra degli altri, e le regole del gioco so-
no stabilite sempre e comunque dagli altri. Non solo: la marginaliti lo
esclude, ma nello stesso tempo lo legittima e, a dispetto dei pericoli so-
ciali creati intorno alla figura dell'emarginato, tale condizione si pone
paradossalmente quale elemento di accettazione, meno problematica,
nelle sue implicazioni, della partecipazione. In particolare, I'emarginazio-
ne protegge il musulmano, e protegge la societa stessa che lo ha eletto pe-
ricolo per antonomasia, e che fatica, nonostante i principi universali fon-
danti il pensiero occidentale, e il pluralismo che esso vanta, a riconosce-
re e ad accogliere questa diversita culturale, forse piti presunta che reale,
senza temerla e senza demonizzarla.

Il musulmano che ritroviamo qui, in realtd, come andremo ora a ve-
dere, & lo straniero immigrato che lavora, e che chiede di poter soddisfa-
re dei bisogni come ogni altro individuo. Per tracciare questa figura, si
pud cercare di percorrere due momenti di riflessione.

11 primo vuole inquadrare I'identitd migrante nel suo processo di de-
costruzione e ri-costruzione, per cogliere e interpretare il nucleo dei pro-
cessi attuali.

Il secondo propone una rilettura delle diverse sfaccettature della real-
ta di provenienza, spesso dipinta in termini monocromatici e uniformi,
per cercare di storicizzarla e collocarla in una giusta dimensione

CONFINE E IDENTITA MIGRANTI

Limmigrazione rappresenta in un certo senso la punta emergente e
forse maggiormente visibile di quell’ampio processo che caratterizza sem-
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pre pili l'intero pianeta, noto con il termine di globalizzazione. Cosi co-
me la globalizzazione produce una sempre pili accelerata espansione del
mercato e delle comunicazioni, con tutte le implicazioni sul piano eco-
nomico, sociale, culturale, cosi si introduce un’accelerazione anche nel-
I'ambito degli spostamenti umani. Di fatto, i veri attori dell’annulla-
mento dei confini sono gli individui che attraversano i diversi contesti
geografici e culturali, ed & stata in primo luogo proprio questa naturale
tendenza umana a definire il pianeta cosi come oggi lo conosciamo.

«La condizione normale dell atmosfera & la turbolenza. Lo stesso vale per gli inse-

diamenti degli uomini sulla terra. (...). La sedentarietis non fa parte della caratteri-

stica della nostra specie, fissata per via genetica; si & sviluppata solo assai tardi, pre-

sumibilmente in concomitanza con l'invenzione dell agricoltura. Il nostro originario
modo di vivere & quello dei cacciatori, dei raccoglitori e dei szn‘orz'»5 .

I processi migratori, pili che un fenomeno, dunque, rappresentano
una costante storica, seppure con connotazioni differenti, che odierna-
mente ritroviamo in tutti i paesi e in particolare i paesi a sviluppo avan-
zato. Gia qualche anno fa Pasolini, di fatto né storico, né sociologo o an-
tropologo, ma con la sensibilita del letterato e del poeta, presagiva I'arri-
vo dell’altro nella realta italiana con questa poesia scritta nel ‘62 e pub-
blicata nel ‘64 nella raccolta “Poesia in forma di rosa”, dal titolo: “Profe-
zia: Al dagli occhi azzurri”

“Ali dagli occhi azzurri

uno dei tand figli di figli,

scendera da Algeri, su navi

a vela e a remi. Saranno

con lui migliaia di uomini
sbarcheranno a Crotone o a Palmi,
a milioni, vestiti di stracci

asiatici, e di camice americane.

5 HANS MAGNUS ENZENSBERGER, La grande migrazione, Einaudi, Torino, 1993, p,
3-4,
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Da Crotone o Palmi saliranno
a Napoli, e di i a Barcellona,
a Salonicco e a Marsiglia...... 6

Non molti anni dopo, sull’altra sponda del Mediterraneo, il premio
Nobel egiziano della letteratura Naghib Mahfuz prevedeva invece I'emi-
grazione quale possibile sbocco alla crisi della societa araba in generale e
egiziana in particolare. Cosi in “Amore sotto la pioggia” il dottor Ali Zah-
ran afferma:

«Sto pensando di emigrare (...). Per la veriti sono gia oltre la fase del “pensare”, ne

sono convinto. (..) La patria non & pit terra e confini geografici, la patria é ragione

e anima. (..).Dobbiamo emigrare, emigreremo alla prima occasione»” .

Gli stranieri rappresentano oggi una componente radicata e un fatto-
re indicativo di questo radicamento ¢ dato dalla presenza straniera di
donne e nuclei familiari a seguito dell'immigrazione maschile, quel pro-
cesso definito come catena migratoria. Ricongiungimenti, aumento dei
nuclei familiari, presenza di bambini, significano maggiori vincoli e rap-
porti con il territotio, € sicuramente questo nuovo aspetto dell'immigra-
zione & riconducibile in prima istanza alle opportunita di lavoro e all'in-
serimento effettivo nella sfera dei rapporti produttivi.

Ma chi sono veramente gli stranieri, gli altri, gli immigrati o migran-
ti, persone che spesso vengono considerate in maniera univoca, come una
massa internamente omogenea, anziché quali soggetti distinti, individui
con una identith specifica, che si trovano a vivere in una condizione di
estrema complessita.

11 mondo di questi soggetti & innanzitutto un mondo “scosso”, poiché
la loro identita rimane, almeno inizialmente, come incompiuta, sospesa
fra il paese di origine e il luogo ospitante. Schutz definisce questa figura
come “un ibrido culturale in bilico fra due diversi modelli di vita di grup-
o, senza sapere 4 quale dei due appartiene”.

6 PIER PAOLO PASOLINI, “Profezia: Ali dagli occhi azzurri”, tratta dalla raccolta Poesie in
forma di rosa, Garzanti, Milano1964

7 NAGHIB MAHFUZ, Al-hub taht al-matter, ed. Mettbuiat mektebt messer, Cairo, 1973,
pp- 52-54.

8 A. SCHUTZ, Saggi sociologici, a cura di Alberto Izzo, UTET, Torino, 1979, p. 388.
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Si tratta dunque di identitd costrette ad attraversare un processo di
trasformazione. Come afferma Bauman:

“Si pensa all'identit ogni qualvolta non si ha certezza di una appartenenza: quan-

do non si & sicuri su come collocarsi nella varietis apparente degli stili e dei modelli

di comportamento, e su come assicurarsi che gli altri accettino tale sistemazgione, ri-
tenendola giusta e appropriata, in maniera tale che entrambe le parti sappiano co-
me comportarsi in presenza di altri. Il termine identitis & scaturito dalla ricerca di
una scappatoia da quell incertezza’ .

Lo straniero, questo “adulto del nostro tempo e della nostra civiltix che
cerca di essere accettato permanentemente o per lo meno tollerato dal gruppo
in cui entra™Y, intraprende in effetti un percorso di ricomposizione del-
la propria identita. I nuovi arrivati ‘@pplicano strategie miste per un utiliz-
20 ottimale delle opportuniti offerte dal sistema sociale, politico, culturale che
li circonda. Ma adottando nuovi stili di consumo, di comportamento, intra-
prendendo un complicato processo di aggiustamento identitario’!”. Durante
questo percorso gli universi simbolici originari si rielaborano alla luce
delle nuove condizioni materiali, sociali e culturali, dando luogo ad una
identita soggettiva che necessariamente va oltre il passato e il presente.

«F pertanto uno pseudo-problema chiedersi se lidentita dellimmigrato sia determi-
nata dal suo status di dipendenza e precarietit socio-economica, oppure dal persiste-
re dei tratti culturali, etnici, religiosi della sua provenienza. La risposta sta nella
combinazione di tutti questi fattori in un originale innesto tra nuovi stimoli e vec-
chi riflessi. Questa combinazione muta a seconda delle variabili di sesso, ets, scola-
ritd, legami con la propria parentela e con lambiente di provenienza ecc. 12,

Dal punto di vista sociale, ¢ evidente che la permanenza nella realth
ospitante richiede allo straniero di percorrere un secondo processo di so-
cializzazione, o forse, meglio, di cittadinizzazione, ovvero di progressiva
acquisizione e interiorizzazione degli elementi socio-culturali, relaziona-
li, economici e istituzionali che caratterizzano la societa di arrivo. Ri-
prendendo e in parte ampliando quello che Bastenier e Dassetto defini-

® ZYGMUND BAUMAN, “La ricerca dell'identitd” in Prometeo. Rivista trimestrale di scien-
za e storia, Anno 13, n. 49, marzo 1995, p. 8.

10 A, SCHUTZ, cit., p.-375. .

11 GIAN ENRICO RUSCONI, Se cessiamo di essere una nazione, Il mulino, Bologna, 1993,
p.174.

12 Iy p- 173.
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scono come “processo sociale d'ingresso nella cittd”'3, si pud delineare il

percorso di inserimento dello straniero secondo le seguenti fasi:

1. stabilizzazione, o “territorializzazione”, o “residenzializzazione”,
che rappresenta il primo impatto con la societd d’arrivo e la ricer-
ca dei mezzi necessari a garantire la sopravvivenza ;

2. urbanizzazione, ovvero la fase in cui lo straniero comincia ad esplo-
rare il territorio, ad avere i primi contatti, istituzionali e non, a for-
marsi delle mappe mentali che lo orientano nella rete dei servizi,
dei referenti e delle opportunita;

3. contrattualiti, ossia 'instaurarsi di un insieme di relazioni e me-
diazioni sociali e giuridiche all'interno della comunit3;

4. nativizzazione, ovvero il processo di naturalizzazione sociale (non
giuridica) derivabile dalla permanenza nel tempo sul territorio, o
dalla percezione di un qualche legame simbolico fra lo straniero e
il nativo.

5. cittadinanza de facto, l'ingresso vero e proprio, 'appartenenza ac-
quisita attraverso le quotidiane inter-relazioni che rendono lo stra-
niero un membro effettivo della comunita.

Pur non volendo in alcun modo fissare automatismi nel processo di
inserimento, che & certamente condizionato da numerose variabili che
qui non stiamo a considerare, possiamo comunque osservare in questa
societd la compresenza di diversi stadi di cittadinizzazione degli stranieri.
Se gli ultimi arrivati si trovano nella condizione di rispondere in primo
luogo ai propri bisogni fondamentali, altri hanno gia superato questo
momento e, soprattutto coloro che si sono oramai inseriti nella sfera so-
cio-economica e produttiva, sono spesso entrati in una fase di mediazio-
ne con il territorio e le sue istituzioni. A prescindere dal periodo di per-
manenza, ¢ comunque inevitabile per lo straniero prendere quanto pri-
ma contatto con la nuova dimensione, sia per poter soddisfare i propri
bisogni fondamentali, sia per rispondere ad altre esigenze, meno pressan-
ti e immediate ma che ogni individuo porta dentro di sé, come la ricer-
ca di comunicazione, di relazioni e di scambio, di riconoscimento, di op-

13 AL BERT BASTENIER, FELICE DASSETTO, “Nodi conflittuali conseguenti all'inse-
diamento definitivo delle popolazioni immigrate nei paesi europei”, in AA.VV,, ltalia, Europa e
nuove immigrazioni, Fondazione Giovanni Agnelli, Torino, 1990.
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portunita economiche e sociali. In particolare, 'ambito delle istituzioni
territoriali rappresenta, quanto meno in riferimento ad alcuni settori,
una tappa quasi obbligata per i cittadini immigrati, cosi come fonda-
mentale ¢ 'ambiente informale delle relazioni sociali. I contatti a diversi
livelli con la societa di arrivo rispondono dunque ai diversi bisogni dei
cittadini immigrati, i quali, a loro volta, rispondono comunque a deter-
minati bisogni della societa che li accoglie, primo fra tutti il fabbisogno
di manodopera per coprire specifiche mansioni lavorative.

D’altro canto, il processo di cittadinizzazione, processo che inevitabil-
mente si innesca e progredisce (eccezioni a parte), non ¢ certo privo di ri-
percussioni proprio sulla societa di arrivo, che & a sua volta portata a ride-
finire i propri meccanismi, e quindi a porre in atto dei cambiamenti. Non
solo cambiamenti strutturali e materiali, ma anche trasformazioni socio-
culturali, ridefinizioni concettuali, revisioni della realtd e dei suoi confini,
in senso lato. Con la sua sola presenza, infatti, lo straniero, attraversando i
confini statuali avvicina i confini culturali, come ha ben espresso Cassano:

«Con-fine vuol dire infatti anche contatto, punto in comune, ¢ le guardie di fron-
tiera condividono il paesaggio anche se lo tengono diviso. Insomma, ci pud essere un
laro debole del confine, un confine che unifica e non contrappone, un confine in cui
la prima parte della parola (con) vince sulla seconda (fine), una separazione che si
contraddice perché per gestire la separazione si ricorre ad womini, e quests, si sa, pos-
sono anche tradire, parlare con il nemico. In tutte le zone di frontiera quando la ten-
sione non & esplosiva, possono nascere compliciti e connivenza, indebolimento con-
sensuale del confine. C? un'economia illecita che spesso collega la popolazione di
[rontiera e indebolisce la sacralitis dei confini rendendoli impermeabilz'»l

La figura del migrante probabilmente inquieta, proprio perché carica
di simboli destabilizzanti. Egli rappresenta un’entita inisieme soggettiva e
collettiva, che mette in discussione i confini, rendendoli permeabili alle
“contaminazioni”. E se i confini terrestri si possono facilmente annulla-
re, figuriamoci i confini di quella “pianura fluida” che & il Mediterraneo,
che con Fernand Braudel possiamo definire, “mille cose allo stesso tempo
(...) non un mare, ma una successione di mari, non una civilts, ma civilta
ammassate l'una sull altra’

14 E CASSANO, “Pensare la frontiera”, in Rassegna ltaliana di Sociologia, a. XXXVI, n. 1,
gennaio-marzo 1995.
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LA REALTA PLURALE DELLISLAM

La tematizzazione odierna dell'Islam ¢ condizionata dagli eventi at-
tuali, quali guerre, scontri di potere e terrorismo, e dalla lettura che ne
viene data dai mezzi di informazione. Attualita che, anziché fungere da
stimolo per 'approfondimento della conoscenza e dell’analisi, viene spes-
so strumentalmente utilizzata per confermare sbrigativamente alcuni luo-
ghi comuni diffusi, quando non venga addirittura impiegata come stru-
mento di propaganda politica di parte nei confronti di una realta spesso
descritta e concepita come omogenea e monolitica, ma di fatto geografi-
camente vasta, culturalmente varia, sottoposta ai pill diversi influssi.

Linterpretazione dell'Islam non differisce poi molto, di fatto, all'inter-
no delle tre grandi correnti di pensiero occidentale: quella cattolico-cri-
stiana, quella laico-liberale e quella marxiana. Pure partendo da motiva-
zioni e obiettivi diversi, il giudizio sull'Islam assume spesso accenti nega-
tivi: vuoi perché legato alla memoria delle crociate e all’autodefinirsi della
religione cattolica come unica vera religione (anche se le si deve ricono-
scere, dal Concilio II in poi, notevoli passi sulla via dell’apertura e del con-
fronto); vuoi perché, partendo da una concezione eurocentrica e moder-
nista, si ritiene che tutti i popoli debbano seguire tale modello; vuoi per-
ché considerata, al pari di ogni altra religione, “oppio del popolo”.

Per comprendere la complessa realtd islamica (la complessita non &
prerogativa solo di alcune societd), e di quanto sta oggi accadendo in es-
sa, 0 meglio in alcune sue frange. E necessario quindi innanzitutto indi-
viduare e definire il soggetto di cui si parla.

Con il termine Islam si pud fare in primo luogo riferimento alla di-
mehnsione propriamente religiosa. In questo senso, ci si occupa di un
messaggio divino che rientra nel filone monoteista, e va quindi affronta-
to ed esaminato dal punto di vista dei suoi principi, precetti e insegna-
menti.

Un secondo livello di analisi pud tendere invece a collocare storica-
mente I'Islam, a vederne la concretizzazione in una civiltd, considerando
I'evoluzione della sue caratteristiche demografiche, territoriali, socio-eco-
nomiche e delle sue espressioni istituzionali e politiche.

Un’altra questione, infine, & quella che riguarda il tempo presente e at-
tuale della realta islamica, aspetto di cui vorremmo qui occuparci. A tale
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riguardo, vale la pena accennare almeno brevemente ad alcuni fattori che

devono essere considerati.

1.

22

Contesto socio-economico. La realtd concreta della societa islamica, co-
me di qualsiasi altra societd, va vista come sintesi dell’operato di atto-
1i sociali che interagiscono secondo determinate condizioni storico-
materiali; dunque I'agire sociale non pud essere letto unicamente alla
luce di una dimensione dottrinale, come spesso si fa in maniera su-
perficiale e riduttiva. Le popolazioni dell’area islamica non rivendica-
no una specificita religiosa pitt di quanto non faccia qualsiasi altra po-
polazione, né ambiscono a contrapporsi a societa di diversa religione.
Semplicemente, uomini e donne arabi e musulmani aspirano, come
chiunque altro, a migliorare le proprie condizioni di vita. I popoli is-
lamici, come altri popoli, nutrono al loro interno istanze tese a realiz-
zare la giustizia sociale, un pluralismo politico, un modello di svilup-
po mondiale piti corrispondente alle esigenze di larghe fasce di popo-
lazione, ad accorciare il divario fra classi sociali. Poiché, non dimenti-
chiamolo, buona parte di questa area islamica fa parte del cosiddetto
Sud del mondo, nel quale paesi come la Colombia cattolica, il Ban-
gladesh musulmano, il Myanmar (ex Birmania) e lo Sri Lanka buddi-
sti, sono accomunati da situazioni concretamente simili: situazioni di
povertd, di sperequazioni economiche, di instabilita e di violenza po-
litica, che vanno ricondotte non certo alla religione d’appartenenza,
ma a ben precise condizioni materiali. D’altra parte, non ¢ ben chia-
ro il motivo per cui la violenza politica presente in alcuni paesi arabi
venga considerata una componente insita nella religione islamica. Ta-
le equazione non viene postulata per altre societa caratterizzate da ri-
petuti episodi terroristici, come accadeva non molto tempo fa nello
stesso stato italiano o in Irlanda, o come accade oggi, ad esempio, nei
Paesi Baschi. Anche in quest’ultimo caso, sebbene si faccia riferimen-
to a tensioni di natura religiosa, queste vengono comunque e giusta-
mente inquadrate nel contesto sociale, storico, politico. Se la violenza
politica fosse una prerogativa dell'Islam, non dovrebbe allora tale ge-
nere di conflitto risultare estraneo a realtd non islamiche?

. Eterogeneita. Quando si considera 'area islamica, si dovrebbero tene-

re sempre ben presenti le diverse connotazioni culturali, le caratteri-
stiche territoriali, nonché le varie entitd geografiche e statuali, in gran



parte delineatesi, del resto, a seguito del colonialismo europeo, che in
molte aree non ha certo favorito una crescita democratica, bensi ha
piuttosto rappresentato un ostacolo alla democrazia stessa.

3. Forme di governo. Fra gli oltre cinquanta stati che fanno parte della
Conferenza Islamica mondiale, soltanto sei dichiarano la loro costitu-
zione fondata sulla sharia (corpus giuridico islamico): Arabia Saudita,
Afghanistan, Iran, Pakistan, Mauritania, Sudan. Anche fra questi pae-
si, tuttavia, si riscontrano sostanziali differenze nell’applicazione della
Sharia. In ogni caso, in molti paesi arabi e musulmani il governo ¢ in
mano ad élite europeiste, e non costituisce quindi un’espressione del-
la religione.

4. Modelli di sviluppo. Come altre realta del sud del mondo, anche que-
sti paesi negli anni cinquanta furono attraversati da istanze anticolo-
niali, abbracciando non raramente idee socialiste e lo stesso comuni-
smo. Attualmente, nell’era della globalizzazione, in buona parte di
queste aree si assiste all'introduzione di processi di privatizzazione e di
modelli di mercato neoliberalista.

5. Prassi quotidiana.Infine, la stessa prassi sociale e la vita quotidiana non
si ispirano soltanto alla religione, bensi anche alla tradizione, alle con-
suetudini, nonché a mode intrecciate con stili di vita e di consumo
importati dall’esterno.

La realtd dei popoli islamici va dunque vista come una parte di que-
sto pianeta oggi attraversato e scosso da forti trasformazioni, tensioni e
contraddizioni economiche, sociali, politiche. In questo scenario, non
possiamo ignorare come tale realta si collochi in una posizione svantag-
giata ed emarginata.

Alla luce di queste necessarie premesse, si pud quindi provare ad av-
viare una lettura delle espressioni “radicali” ed “estremiste” di cui oggi
tanto si discute.

MOVIMENTI POLITICI DI ISPIRAZIONE ISLAMISTA
In molti paesi musulmani si diffondono numerosi gruppi islamisti ra-

dicali, Jslamyyun, che, attraverso la presenza sociale, 'azione. politica, e
talvolta armata, proclamano I'importanza dei principi dell’insegnamento
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religioso islamico contro gli effetti e le conseguenze delle esperienze del
nazionalismo secolare e dell'occidentalizzazione dei costumi culturali;
esperienze che hanno caratterizzato, e ancora caratterizzano, loperato di
molti governi dell’area islamica.

Questi gruppi trovano ampio seguito tra i segmenti della popolazio-
ne emarginata dal contesto sociale, nonché tra gli appartenenti alla clas-
se media, insoddisfatta della mancanza di spazi, sia professionali sia so-
cio-politici, che li riduce a stati di alienazione e di marginalita rispetto al-
la gestione sociale e politica dei rispettivi paesi.

La comparsa dell'Islam contestatore pud essere quindi letta quale rea-
zione alla modernita anarchica o piuttosto quale tentativo di ritrovare in
sé e nel gruppo i mezzi per sopportare gli enormi costi dei processi di mo-
dernizzazione, una delle cui caratteristiche & I'avere distrutto le antiche
strutture senza averne create delle nuove.

I movimenti islamisti, nati dal disagio causato dalla modernizzazione,
presentano tuttavia notevoli differenze, che li distinguono a livello di
orientamento politico, ideologico, nonché tattico.

Vediamo sinteticamente I'evoluzione di alcune correnti islamiche in
questi ultimi decenni.

Una prima fase, negli anni ‘70, si caratterizzd come tentativo di uti-
lizzo dei riferimenti religiosi all'interno dello spazio pubblico, cercando
di coinvolgere piu settori della vita civile.

A questa prima fase ha fatto seguito una seconda, che ha cararterizza-
to gli anni ‘80 e prosegue tuttora. E la fase della competizione, o almeno
del confronto, tra i diversi riferimenti islamici. Tale fase si articola sulle
strutture degli stati nazionali, di impronta europea, a differenza del pas-
sato, in cui il pensiero tradizionale islamico, in campo politico, si fonda-
va sulla concezione di una comunita islamica unita.

Riguardo alla gamma di possibili sfumature assunte dai movimenti
contestatori islamici, con un riferimento radicale al vissuto originario, le
varianti vanno dal conservatorismo saudita e afghano, al nazionalismo
pakistano, al rivoluzionarismo iraniano. Attorno ad un Islam moderato,
troviamo tanto il tradizionalismo marocchino, alcune correnti dell'Islam
egiziano (Fratelli musulmani), malaysiano, senegalese e turco, mentre al-
cune correnti dell’Islam algerino (dove si attivano, peraltro, anche frange
radicali ed estremiste), e tunisino potrebbero rappresentare dei tentativi
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di rinnovamento alla luce dei cambiamenti in atto, secondo i nuovi co-
dici della cultura politica, giuridica e sociale. Di fronte a queste concre-
tizzazioni nazionali molteplici, ed in particolare, ma non solo, con l'av-
vento della rivoluzione islamica in Iran (1979), la questione diventa quel-
la di comprendere quale corrente potra prevalere.

Accanto alla comparsa del risveglio islamico, sul piano direttamente
politico e sociale, esiste un'altra componente, quella del pietismo, o de-
vozionalismo, legata alla religiosita popolare. Su questa scia le antiche
confraternite musulmane si riattivano, forme nuove di salvaguardia del
Corano si sviluppano. Lo spazio urbano della classe media sembra essere
il terreno privilegiato di questo “risveglio”. I centri delle associazioni reli-
giose, quando consentite dai governi, in quanto comunita spirituali per-
mettono di trascendere lo sradicamento e di sublimare le frustrazioni.
Non ¢ pertanto da stupirsi se una parte ragguardevole di tali luoghi &
frequentata da insegnanti, impiegati e funzionari pubblici, studenti.

In ogni caso, in riferimento alla parte politica dell'Islam, I'Islam pri-
vatizzato o pietista dovra prendere posizione. Potrebbe essere strumenta-
lizzato ed utilizzato da vari stati. Oppure, potrebbe continuare a rifugiar-
si nell'isolamento pietista della confraternita, o ancora, come nel caso di
taluni intellettuali, cercare di dimostrare che l'attuale concezione dell’ls-
lam, quello politico naturalmente, non & che un risultato storico, mentre
la sua esseriza si esprime soprattutto in un'etica che riguarda gli individui
e non l'organizzazione della collettivita. In realta, religione senza orga-
nizzazione esplicita, 'Islam non pud, secondo alcuni, essere pensato co-
me fatto individuale, ma solo come realta collettiva.

Lattuale risveglio islamico si esprime allora in una molteplicita di for-
me. Alcune di queste presentano una relativa originalita, altre hanno le
loro radici in questo secolo, altre pilt lontano. La Rivoluzione iraniana,
ad esempio, ha reintrodotto, all'interno della concezione islamica, un ele-
mento che risale, di fatto, a Hassan El Banna, fondatore nel 1928 del
movimento dei Fratelli Musulmani in Egitto, e a Sayed Kotb, leader del-
lo stesso movimento. Entrambi posero in discussione la visione tradizio-
nale del mondo musulmano “unito e solidale”, riproponendo due “nuo-
ve” categorie: i musulmani “autentici “ e quelli “pagani”, due categorie
contrapposte e in lotta tra loro, poiché soltanto la prima rappresenta la
vera essenza dell'Islam originario.
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Ognuno dei numerosi moviment ispirati all'lslam fornisce dunque
una propria interpretazione di quale potrebbe essere il ruolo esercitato
dalla religione, e ciascuno la utilizza come uno strumento politico per
giungere a dei fini non sempre omogenei od uguali, nonostante la co-
mune origine e matrice religiosa e culturale. Cosi, I'Islam potrebbe esse-
re interpretato in senso conservatore o contestatario, in forma riformista
o rivoluzionaria. Ma, nonostante questa varieta di versioni, tutti sono al-
la ricerca di una maggiore autenticita che permetta alla societd una vita-
lita propria, per poter ridurre alcune influenze esterne considerate in-
compatibili con i valori e gli interessi delle societd islamiche.

Spettera comunque al processo storico ed alle condizioni esistenti de-
finire le sorti di questi movimenti, cosi come della loro capacita di forni-
re risposte ai numerosi quesiti che permangono all'interno della multi-
forme realtd islamica. Lesito dipendera altresi dalle decisioni delle élite
governative europeizzate, o europeizzanti, che attualmente detengono il
potere in numerosi paesi islamici, e dalle opportunita che esse offriranno
alla societa civile — se, quando e come le offriranno- di partecipazione e
di pluralismo reale; opportunita, quindi, di prendere parte attiva al pro-
cesso di modernizzazione, finora, di fatto, in gran parte repressivo e ap-
pannaggio di pochi. Senza contare che molte di queste societd, facendo
esse parte del Sud del mondo, dovranno fare i conti con scelte economi-
che e logiche di sviluppo altrove definite, ma fortemente condizionanti.

IMMIGRATT E MUSULMANI

Gli immigrati musulmani provengono, come gli immigrati non mu-
sulmani, da realta che presentano caratteristiche comuni a tanti paesi del-
le periferie del mondo, alle prese con gravi problemi occupazionali, con
enormi difficolta nello sviluppo, con forti contraddizioni pohtlche, e non
ultimo costrette a subire imposizioni e influenze esterne.

D’altra parte i musulmani presenti in Italia hanno origini in realta fra
loro diverse ed eterogenee, a differenza di quelli presenti in altri paesi co-
me la Germania, dove prevale la componente turca, o la Francia dove c’¢
una forte maggioranza araba dal Maghreb, o ancora I'Inghilterra dove &
consistente la comunita del subcontinente indiano. Qui sono diverse le
connotazioni culturali, le caratteristiche territoriali da cui provengono,
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nonché le relative entita geografiche e statuali, in gran parte delineatesi,
del resto, a seguito del colonialismo europeo.

In effetti, anche in questi paesi la prassi sociale e la vita quotidiana
non si ispirano soltanto alla religione, cosi come vorrebbe leggerle un cer-
to filone di pensiero che si rifa all'’homo islamicus, bensi anche alla tradi-
zione, alle consuetudini, nonché a mode intrecciate con stili di vita e di
consumo anche importati dall’esterno.

Pertanto, nel leggere la realta odierna degli immigrati musulmani, va
tenuto presente che questi provengono da aree diverse di un pianeta che
¢ oggi interamente attraversato e scosso da forti trasformazioni, tensioni
e contraddizioni, sul piano socio-economico come su quello politico. In
questo scenario non possiamo ignorare che i popoli dell’area islamica si
collocano in una posizione svantaggiata ed emarginata, come gli altri po-
poli del Sud del mondo. :

Se vogliamo leggere I'appartenenza religiosa alla luce del fenomeno
migratorio, dobbiamo dunque prima soffermarci sulla figura dell'immi-
grato.

La condizione del migrante & stata definita in termini di pluri-appar-
tenenza. Lidentith soggettiva e culturale nell’esperienza migratoria deve
affrontare un processo di trasformazione profonda.

Possiamo leggere 'appartenenza religiosa dell'immigrato secondo tre
dimensioni significative.

Religione come dimensione spirituale e morale, sistema valoriale capa-
ce di interpretare e valutare cid che accade e di motivare le scelte e il fine
ultimo della vita;

Religione come dimensione tradizionale e istituzionale, riassunta negli
aspetti rituali, che si delinea come componente integrante della vita di
ogni giorno, riferimento e aiuto quotidiano tanto per i singoli individui
quanto per la comunita;

Religione come dimensione e appartenenza culturale, che rappresenta
una fonte di identificazione con le proprie origini, una sorta di ricono-
scimento e un elemento di unione fra individui sulla base di un credo co-
mune e condiviso.

Queste dimensioni rappresentano delle sfere di significato dai contor-
ni sfumati che possono anche intersecarsi, dando luogo a vissuti religiosi
che nella realta si presentano compositi.
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Nel difficile passaggio di condizione, nella faticosa affermazione dei
propri diritti e delle proprie consuetudini, nel processo di conoscenza e
di acquisizione di una nuova cittadinanza, ma anche nel confronto con
nuovi universi culturali e religiosi, la propria appartenenza originaria, in
questo caso religiosa, pud fungere da sostegno spirituale e morale, da cri-
terio guida nella vita quotidiana, da ponte fra passato e presente, da ele-
mento di riconoscimento e di comunanza con la propria gente, ma an-
che come risorsa di riserva, da utilizzare per uscire dall’esclusione in cui
spesso I'immigrato si trova per affermare una centralith. Ma tutto questo
richiede una ricerca e una mediazione continua, sia nell'impatto con la
diversita delle condizioni materiali e sociali, sia con differenti definizioni
e interpretazioni della realtd, che non solo possono riferirsi a religioni di-
verse, ma che spesso, nella societa secolarizzata, sono anche del tutto
estranee, indifferenti e talvolta persino ostili, a concezioni religiose.

CONSIDERAZIONI FINALI

E oggi necessario creare degli spazi di confronto e dialogo con i mu-
sulmani arrivati qui, tessere con loro delle relazioni in una dimensione in
primo luogo intersoggettiva, spogliando il nostro giudizio da quelle cate-
gorie preconfezionate che ci portano a credere nell’ homo islamicus, come
entita univoca e indistinguibile.

Molti sono gli spazi ancora da esplorare in questambito. Non dob-
biamo fare I'errore di dare ormai per acquisiti e immodificabili né i con-
cetti né i metodi del dialogo interculturale e interreligioso. E indispensa-
bile essere sempre disposti a sollevare nuovi dubbi e nuove questioni, &
importante essere consapevoli che questi sono percorsi faticosi, in quan-
to sottopongono continuamente le nostre certezze all’incertezza.

«Vi & qui un'etds in cui si insegna cid che si sa, ma poi ne viene un'altra in cui si in-

segna cio che non si sa: questo si chiama cercare. Ora & forse l'etd di un'altra espe-

rienza: quella di disimparare, di lasciare lavorare limprevedibile (...)15».

I musulmani presenti oggi sul territorio italiano, circa un milione,

15 R. BARTHES, Lz lesson, Seuil, Paris, 1976, pag. 33.
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escludendo gli italiani che hanno scelto questa religione, sono di fatto cit-
tadini immigrati, dunque con un preciso status sociale e giuridico. Alla
stregua di tutti gli altri immigrati, essi sono per la quasi totalita mano-
dopera che risponde alla domanda di lavoro, e soprattutto di lavoro fles-
sibile, del mercato locale.

Il tema della presenza musulmana andrebbe affrontato su due piani
fondamentali. Il primo si inserisce nel dibattito sulle politiche dell'immi-
grazione e modelli di inserimento, il secondo nel quadro del riconosci-
mento delle minoranze linguistiche e religiose. Su questi due livelli si an-
dranno a misurare i concetti di cittadinanza e di democrazia. Pertanto i
temi relativi alla presenza islamica vanno inseriti dentro un ragionamen-
to complessivo: non tanto sul dualismo “loro” e “noi”, ma soprattutto in-
torno a interrogativi riguardanti la democrazia di domani, il futuro siste-
ma di welfare, i diritti di cittadinanza, i modelli di sviluppo.
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