GIUSEPPE REALE*

Le chances per una filosofia cristiana tra
Ottocento e Novecento

Per un'autocritica del cristianesimo moderno

Nel contesto di queste giornate di studio dedicate alla riscoperta del-
Papporto riflessivo e del magistero episcopale del Cardinale Gennaro
Portanova, filosofo cristiano e vescovo reggino, & opportuno in esordio
proporre un punto prospettico di valutazione su questioni rilevanti, che
attraversano pitt di un secolo della storia della vita della Chiesa cattolica
a cavallo tra la fine dell’Ottocento e tutto il secolo scorso; anzi, tali aspet-
ti sono ridiventati centrali sia nel dibattito intraecclesiale, che nel dialo-
go con la cultura laica, grazie ad alcuni puntuali pronunciamenti dell'in-
segnamento di Benedetto XVI. Se indubbiamente puo essere utile e pre-
valente un primario interesse storiografico per la valorizzazione e I'ap-
profondimento dell’ereditd umana e spirituale del Portanova, siamo, tut-
tavia, persuasi che vada non trascurata I'attenzione ad un percorso che
voglia rileggere alcuni nodi emergenti a confronto con le acquisizioni di
una prospettiva metodologica ed epistemologica del sapere che parta dal-
la rivelazione biblica. Un tale rinnovato interesse, infatti, proprio a parti-
re dal magistero di Benedetto XVI non pud pil essere ricondotto esclu-
sivamente nel perimetro della ricerca storica, ma ridiventa centrale come
un momento di confronto e di valutazione del percorso vissuto dalla
Chiesa cattolica tra i due importanti Concili, a chiusura del XIX secolo
e nel cuore della seconda meta del XX secolo. In realtd, ¢ opportuno af-
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fermare che tale cammino sia tuttora oggetto di una ricomprensione, se
& vero, come da pili parti sottolineato sia in ambiente cattolico che laico,
che la questione del rapporto con la coscienza moderna & ancora oggi il
punto centrale dell'odierno magistero cattolico’.

Ce lo ricordava con estrema chiarezza e puntuale determinazione il
Cardinale Joseph Ratzinger, Decano del Collegio cardinalizio, nell’o-
melia pro ¢ligendo Romano Pontifice — il 18 aprile 2005 — che riassu-
mendo i nodi centrali del dibattito degli ultimi decenni, li ripropone-
va come domande aperte e punti di un’agenda per il futuro pontefice:

«Quanti venti di dottrina abbiamo conosciuto in questi ultimi decen-
ni, quante correnti ideologiche, quante mode del pensiero... La picco-
la barca del pensiero di molti cristiani ¢ stata non di rado agitata da
queste onde — gettata da un estremo all’altro: dal marxismo al liberali-
smo, fino al libertinismo; dal collettivismo all’individualismo radicale;
dall’ateismo ad un vago misticismo religioso; dall’agnosticismo al sin-
cretismo e cosi via. Ogni giorno nascono nuove sette e si realizza quan-
to dice San Paolo sull'inganno degli uomini, sull’astuzia che tende a
trarre nell’errore (Cfr. Ef4, 14). Avere una fede chiara, secondo il Cre-
do della Chiesa, viene spesso etichettato come fondamentalismo. Men-
tre il relativismo, ciot il lasciarsi portare “qua e 1A da qualsiasi vento di
dottrina”, appare come l'unico atteggiamento all’altezza dei tempi
odierni. Si va costituendo una dittatura del relativismo che non rico-
nosce nulla come definitivo e che lascia come ultima misura solo il pro-
prio io e le sue voglie»?.

Questo testo trovera un suo coerente sviluppo ed una sua ulteriore
precisazione in uno dei passaggi centrali dell’'ultima lettera enciclica del
papa eletto Benedetto XV, quando introduce uno dei temi, che pro-
babilmente nel corso del tempo potra emergere come lesplicita espres-

! Cfr. C. DOTOLO, Un cristianesimo possibile. Tra postmoderniti e ricerca religiosa, Queri-
niana, Brescia 2007; G. FILORAMO, La Chiesa ¢ le sfide della modernita, Laterza, Roma-Bari
2007; G. FORNI ROSA, Destino della religione. Il cristianesimo moderno fra scienza storica e filo-
sofia della storia, Marietti, Genova 2005; R. GIRARD — G. VATTIMO, Veritl o fede debole? Dia-
logo su cristianesimo e relativismo, Transeuropa, Massa 2006; A. MAGGIOLINI, Fine della nostra
cristianita, Piemme, Casale Monferrato 2001; C. RUINI, Rieducarsi al cristianesimo. Il tempo che
stiamo vivendo, Mondadori, Milano 2008.

2 Da hrtp:/wwwivatican.va/gpIl/documents/homily-pro-eligendo-pontifice_20050418_it.heml.
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sione della sua valutazione storiografica del rapporto tra tradizione e
modernita e, quindi, allo stesso tempo come la chiave interpretativa del
suo magistero. Il Santo Padre, infatti, sottolinea con convinzione la ne-
cessita che «che nell'autocritica dell'etd moderna confluisca anche
un’autocritica del cristianesimo moderno, che deve sempre di nuovo
imparare a comprendere se stesso a partire dalle proprie radici». E sen-
za alcun dubbio un’affermazione categoriale, che si propone all'interno
di una riflessione articolata, qual ¢ I'analisi storico-filosofica che sostie-
ne lo sviluppo tematico della Spe Salvi; ma non ¢ certamente trascura-
bile la novita che per la prima volta la valutazione critica della moder-
nitd debba sollecitare contestualmente un nuovo apporto critico, che
interessi ad intra le categorie concettuali e gli aspetti storici del cristia-
nesimo nell’etd moderna.

E sulla base di questo impulso cosi autorevole, che ritrovano una lo-
ro centralitd non solo storiografica, ma anche epistemologica e meto-
dologica, testimonianze e contributi riflessivi, che sottoposti alla novi-
ta della spinta conciliare con la riforma degli studi teologici e 'assun-
zione di una svolta antropologica sembravano essere frettolosamente
posti in desuetudine?. Lattenzione che si deve, dunque, all'opera del
Portanova approfondisce non solo un capitolo della storia della chiesa,
ma deve essere riconsiderato come una tappa saliente della ricostruzio-
ne dello sviluppo teologico di quel cristianesimo moderno, cosi com’®
stato autorevolmente auspicato.

La lectio magistralis di Benedetto XVI

Una rilettura critica del cristianesimo moderno interroga, senza al-
cun dubbio, la profondita di analisi degli storici, ma implica anche una
conseguente rielaborazione di temi e valutazioni nell’orizzonte catego-
riale di cio che si richiama con I'unico riferimento alla modernita; ed,

3 BENEDETTO XV1, Spe Salvi, 22.

4 Cfr. S. PIE y NINOT, Lindagine teologica, in Il Concilio Vaticano II. Recezione e attualita
alla luce del Giubileo, a cura di R. FISICHELLA, Edizioni San Paolo, Cinisello Balsamo 2000,
430-438; G. PATTARO, La svolta antropologica. Un momento forte della teologia contemporanea,

Edizioni Dehoniane, Bologna 1990.
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infatti, il magistero di Benedetto XVI assume contestualmente en-
trambe le prospettive, ritrovando nella radice dell'intellettualismo criti-
co, secondo la longeva tradizione cattolica, uno degli elementi deter-
minanti sia in senso religioso identitario che antropologico.

A seguito dell'ormai famoso discorso pronunciato durante I'incontro
nell’aula magna dell’Universita di Regensburg (12 settembre 2006), Be-
nedetto XVI ¢ stato letto e contestato, soprattutto, in relazione al rappor-
to tra religione e violenza nelle sue possibili implicazioni rispetto all’eredi-
ta islamica’. In realty, cid che davvero sembra essere pitt rilevante non so-

5 BENEDETTO XV, Fede, ragione e universita. Ricordi e riflessioni, da
http:/lwww.vatican.valholy_father/benedict_xvilspeeches/2006/september/documents/hf_ben-
xvi_spe_20060912_university-regensburg_it.html: “Nel settimo colloquio (BLd\eELe — controversia)
edito dal prof. Khoury, I'imperatore tocca il tema della jihad, della guerra santa. Sicuramente I'im-
peratore sapeva che nella surz 2, 256 si legge: “Nessuna costrizione nelle cose di fede”. E probabil-
mente una delle sure del periodo iniziale, dice una parte degli esperti, in cui Maometto stesso era an-
cora senza potere e minacciato. Ma, naturalmente, I'imperatore conosceva anche le disposizioni, svi-
luppate successivamente e fissate nel Corano, circa la guerra santa. Senza soffermarsi sui particolari,
come la differenza di trattamento tra coloro che possiedono il “Libro” e gli “increduli”, egli, in mo-
do sorprendentemente brusco, brusco al punto da essere per noi inaccettabile, si rivolge al suo in-
terlocutore semplicemente con la domanda centrale sul rapporto tra religione e violenza in genere,
dicendo: “Mostrami pure cio che Maometto ha portato di nuovo, e vi troverai soltanto delle cose cattive
e disumane, come la sua direttiva di diffondere per mezzo della spada la fede che egli predicava”. Lim-
peratore, dopo essersi pronunciato in modo cosl pesante, spiega poi minuziosamente le ragioni per
cui la diffusione della fede mediante la violenza ¢ cosa irragionevole. La violenza ¢ in contrasto con
la natura di Dio e la natura dell’anima. «Dio non si compiace del sangue — egli dice —, non agire se-
condo ragione, ,,0U ¥ Aoyw”, & contrario alla natura di Dio. La fede ¢ frutto dell’anima, non del cor-
po. Chi quindi vuole condurre qualcuno alla fede ha bisogno della capacita di parlare bene e di ra-
gionare correttamente, non invece della violenza e della minaccia. .. Per convincere un’anima ragio-
nevole non ¢ necessario disporre né del proprio braccio, né di strumenti per colpire né di qualun-
que altro mezzo con cui si possa minacciare una persona di morte. .. “Laffermazione decisiva in que-
sta argomentazione contro la conversione mediante la violenza &: non agire secondo ragione ¢ con-
trario alla natura di Dio. Leditore, Theodore Khoury, commenta: per I'imperatore, come bizantino
cresciuto nella filosofia greca, quest’affermazione ¢ evidente. Per la dottrina musulmana, invece, Dio
¢ assolutamente trascendente. La sua volonta non ¢ legata a nessuna delle nostre categorie, fosse an-
che quella della ragionevolezza. In questo contesto Khoury cita un'opera del noto islamista france-
se R. Arnaldez, il quale rileva che Ibn Hazm si spinge fino a dichiarare che Dio non sarebbe legato
neanche dalla sua stessa parola e che niente lo obbligherebbe a rivelare a noi la verita. Se fosse sua
volontd, 'uomo dovrebbe praticare anche I'idolatria».

Cfr. K. WENZEL (ed.), Le religioni e la ragione. Il dibattito sul discorso del Papa a Ratisbona,
Queriniana, Brescia 2008; Laiciti della ragione, razionalitis della fede? La lezione di Ratisbona e
repliche, a cura di L. SAVARINO, Claudiana, Torino 2008.
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no, in primo luogo, le implicazioni possibili ed il giudizio — se di giudizio
si tratta — rispetto al mondo islamico, ma in modo pil profondo la rivisi-
tazione storiografica e teologica del rapporto del cristianesimo con l'eredi-
ta greca, fino a ritenere che “I'incontro tra il messaggio biblico e il pen-
siero greco non era un semplice caso” sia nell’incipit del prologo giovan-
neo, che in molteplici testi del Primo Testamento tra cui va ricordato I'ap-
porto della tarda letteratura sapienziale. Si tratta di una valutazione criti-
ca densa di conseguenze, poiché il Papa fonda la sua analisi all'interno del-
lo stesso sviluppo culturale del canone testamentario. Senza dubbio, le pa-
role del Pontefice sono ben ponderate, ma profondamente radicate in uno
sguardo d’insieme, in un ordito di fondo che emerge di volta in volta nel-
la sobrieta determinata delle affermazioni. Dunque, I'abbraccio tra rivela-
zione biblica e cultura greca ¢, nel giudizio di Benedetto XV1, non pit so-
lo strumentale, ma essenzialmente legato all’'accoglienza stessa e alla com-
prensione del messaggio salvifico. Infatti, nel suo discorso, come egli stes-
so si appresta a precisare per onestd, non sono mancate tendenze, che rom-
pono la sintesi con lo spirito greco, cosi come si & proposta nella tradizio-
ne cattolica con lintellettualismo agostiniano e tomista, ma di fatti senza
convincere pienamente; la rivelazione biblica di Dio si ¢ data a conoscere
come logos e la sua comprensione passa per il linguaggio dell’analogia in-
tellettuale. La rilevanza delle affermazioni ¢ dirompente, se pienamente
considerate, sino a ritenere che questo incontro tra fede biblica e prospet-
tiva filosofica greca sia un dato di importanza decisiva tanto per la storia
delle religioni, ma ancor pii1 per la storia universale®.

6 Jbidem: “Il qui accennato vicendevole avvicinamento interiore, che si & avuto tra la fede bi-
blica e I'interrogarsi sul piano filosofico del pensiero greco, ¢ un dato di importanza decisiva non
solo dal punto di vista della storia delle religioni, ma anche da quello della storia universale — un
dato che ci obbliga anche oggi. Considerato questo incontro, non ¢ sorprendente che il cristia-
nesimo, nonostante la sua origine e qualche suo sviluppo importante nell'Oriente, abbia infine
trovato la sua impronta storicamente decisiva in Europa. Possiamo esprimerlo anche inversa-
mente: questo incontro, al quale si aggiunge successivamente ancora il patrimonio di Roma, ha
creato 'Europa e rimane il fondamento di cid che, con ragione, si pud chiamare Europa”.

Restano sullo sfondo le molte questioni affrontate circa il rapporto tra ellenizzazione del
cristianesimo ed cristianizzazione dell’ellenismo, a cui lo stesso Pontefice dedica 'ultima parte
del suo discorso; Cft. M.C. BARTOLOMEI, Ellenizzazione del cristianesimo. Linee di critica filo-
sofica e teologica per una interpretazione del problema storico, Japadre Editore, LAquila 1984; J.
DANIELOU, Messaggio evangelico e cultura ellenistica, Edizioni Dehoniane, Bologna 1975.
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La lectio magistralis di Regensburg trova una sua ulteriore esplicita-
zione nel dettato della gia citata lettera enciclica, dedicata al tema del-
la speranza cristiana; anche in questo caso il rapporto indissolubile tra
fides et ratio & strettamente interpretato secondo quell’ottimismo della
migliore antropologia cristiana, che vede il coronamento di qualsiasi
retto sviluppo delle potenzialitd dell’animo umano nella capacita in-
trinseca di corrispondere al fine proprio iscritto nella natura delle real-
ta create secondo il progetto di Dio’.

La separazione nella modernit tra fides et ratio secondo Giovanni

Paolo IT

Nell’intenso e pluriforme magistero offerto da Giovanni Paolo II non
¢ mancata un’attenzione puntuale per una lettura complessiva non solo
dei rapporti tra fides et ratio, ma anche per propotre uno sguardo pro-
spettico sull’analisi e il giudizio contestuale rispetto alla cultura moderna,
quando afferma la mancanza di un sapere universale e di una ricondu-
zione unitaria dei saperi in un ricostruttivo orizzonte antropologico®. Si

7 BENEDETTO XVI, Spe salvi, 23: S}, la ragione ¢ il grande dono di Dio all'uomo, e la vit-
toria della ragione sull’irrazionalita ¢ anche uno scopo della fede cristiana. Ma quand’¢ che la
ragione domina veramente? Quando si ¢ staccata da Dio? Quando ¢ diventata cieca per Dio?
La ragione del potere ¢ del fare ¢ gia la ragione intera? Se il progresso per essere progresso ha
bisogno della crescita morale dell’'umanita, allora la ragione del potere e del fare deve altret-
tanto urgentemente essere integrata mediante apertura della ragione alle forze salvifiche della
fede, al discernimento tra bene e male. Solo cosi diventa una ragione veramente umana. Di-
venta umana solo se ¢ in grado di indicare la strada alla volontd, e di questo ¢ capace solo se
guarda oltre se stessa. In caso contrario la situazione dell’'uomo, nello squilibrio tra capacita ma-
teriale e mancanza di giudizio del cuore, diventa una minaccia per lui e per il creato.(...) Di-
ciamolo ora in modo molto semplice: 'uomo ha bisogno di Dio, altrimenti resta privo di spe-
ranza. Visti gli sviluppi dell'etd moderna, I'affermazione di san Paolo citata all’inizio (Cfr. £f
2,12) si rivela molto realistica e semplicemente vera. Non vi ¢ dubbio, pertanto, che un “regno
di Dio” realizzato senza Dio — un regno quindi dell'uomo solo — si risolve inevitabilmente nel-
la “fine perversa” di tutte le cose descritta da Kan#: 'abbiamo visto e lo vediamo sempre di nuo-
vo. Ma non vi ¢ neppure dubbio che Dio entra veramente nelle cose umane solo se non ¢ sol-
tanto da noi pensato, ma se Egli stesso ci viene incontro e ci parla. Per questo la ragione ha bi-
sogno della fede per arrivare ad essere totalmente se stessa: ragione e fede hanno bisogno I'una
dell’altra per realizzare la loro vera natura e la loro missione».

8 AAVV., Fede e ragione. Opposizione, composizione? Las, Roma 1999; A. MARCHESI, NVe/
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sa quanta insistenza abbia avuto Giovanni Paolo II per I'istanza antropo-
logica ed umanistica, frutto di una suo radicamento formativo nella fe-
nomenologia trascendentale mediata da una visione contemplativa della
fede, da cui sin dal discorso di inizio pontificato dipende una generale
proposta evangelica. La questione dell'uomo redento in Cristo, della sua
dignitd profonda a partire da tale esclusivo evento, ¢ il tema centrale del
magistero di Giovanni Paolo II.

«Non ¢ da dimenticare, d’altra parte, che nella cultura moderna ¢ venu-
to a cambiare il ruolo stesso della filosofia. Da saggezza e sapere univer-
sale, essa si ¢ ridotta progressivamente a una delle tante province del sa-
pere umano; per alcuni aspetti, anzi, ¢ stata limitata a un ruolo del tutto
marginale. Altre forme di razionalita si sono nel frattempo affermate con
sempre maggior rilievo, ponendo in evidenza la marginalita del sapere fi-
losofico. Invece che verso la contemplazione della verita e la ricerca del
fine ultimo e del senso della vita, queste forme di razionalith sono orien-
tate — o almeno orientabili — come “ragione strumentale” al servizio di
fini utilitaristici, di fruizione o di potere. (...) Sulla scia di queste tra-
sformazioni culturali, alcuni filosofi, abbandonando la ricerca della veri-
ta per se stessa, hanno assunto come loro unico scopo il raggiungimento
della certezza soggettiva o dell'utilith pratica. Conseguenza di cid ¢ stato
Poffuscamento della vera dignita della ragione, non piti messa nella con-
dizione di conoscere il vero e di ricercare I'assoluton!?.

Rileggendo queste pagine come snodo ermeneutico e fondativo del-
l’azione magisteriale di Giovanni Paolo II, si coglie — potremmo plau-
sibilmente sostenere — la dimensione pit1 originaria e nativa delle scel-
te complessive a partire da questa convinzione di fondo poi in vario
modo declinata. Il magistero propone una via salvifica per tutto 'uo-
mo e cerca di individuare una visione ricostruttiva d’insieme; una sua
distanza rispetto alla coscienza moderna, quindi, non ¢ tanto il richia-
mo ai diritti della soggettivith, quanto piuttosto la preoccupazione di
un suo rifluire nella frammentazione delle visioni, di un'impossibilita

solco della fides et ratio, ESI, Napoli 2007; G. SGUBBI - P. CODA (Edd.), 7/ risveglio della ragio-
ne. Proposte per un pensiero credente. Citta Nuova, Roma 2000.

9 Cfr. A. STAGLIANO, Ecce Homo. La persona, lidea di cultura e la “questione antropologia”
in Papa Wojtyla, Edizioni Cantagalli, Siena 2008 .

10 Grovannt PaoLO 11, Fides et ratio, 47; Cfr. http:// wwwi.vatican.va/edocs/ITA1218/_ PAHTM.
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di parlare a tutti gli uomini di tutto 'uomo, secondo una pressante esi-
genza pastorale che nasce dall'essere distintamente confessione caztoli-
ca. Questo punto & emblematico, come espressione di un totale antro-
pocentrismo, che corrisponde ad una sensibilita moderna, ma, in fon-
do, ne misura pure la distanza rispetto a come questa visione plurale
possa rappresentare la sintonia di un’esperienza individuale. Mai come
in questo caso potrebbe essere singolare riandare alle tesi centrali di ].B.
Metz nella sua celebre opera Antropocentrismo cristiano sulla mentalita
di Tommaso d’Aquino, soprattutto in previsione degli ulteriori svilup-

pi della sua teologia politicall.

1l neotomismo, ovvero la dimensione filosofica della crisi modernista

Rispetto a questo breve excursus alla ricerca di nodi emergenti, dal
punto di vista epistemologico e metodologico, che contrassegnano lo
sviluppo teologico ed ecclesiale del XX secolo, come si pud rileggere,
dunque, la vicenda della rinascita tomista sul finire del secolo XIX? Si
pud ascrivere l'esperienza del neotomismo soltanto come un tentativo
di riesumazione della scolastica aurea, che, al di 1a delle aspirazioni ma-
gisteriali di Leone XIII con l'enciclica Aeterni Patris (4 agosto 1879),
finird con l'essere marginalizzato da un pit genuino ritorno alle fonti
bibliche e patristiche? Queste ed altre potrebbero essere le domande
formulate dalla storiografia teologica — che a partire dall’ultimo decen-
nio del XX secolo ha prodotto e sta offrendo importanti strumenti di
analisi e di sintesi — pone oggi sul tappeto del dibattito sul futuro del
cristianesimo nel mondo e sulla singolare identita del cattolicesimo oc-
cidentale!?. Un’interpretazione storiografica singolare del XIX secolo &
quella propostaci da Bernard Welte, capace di tracciare il mutamento

U1 J.B. METZ, Antropocentrismo cristiano. Studio sulla mentalitiy di Tommaso d'Aquino, Bor-
la Editore, Torino 1969.

12 Singolare, a tal proposito, potrebbe essere la lettura di un testo, che letto in sinossi con
una celebre opera di BENEDETTO CROCE pud ben rappresentare lo speculare capovolgimento e
I'attuale crocevia di questioni speculative e domande etiche proposte da un certo mondo laico
alla tradizione cattolica: M. PERA, Perché dobbiamo dirci cristiani. 1l liberalismo, I'Europa, le-
tica, Mondadori, Milano 2008.
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strutturale della teologia cattolica'®. Welte sottolinea la dimensione
unitaria dell'impeto rivoluzionario del XIX secolo nel superamento del-
la societa medievale, che, tuttavia, marca almeno due momenti ben
contraddistinti tra di loro: da una parte, infatti, emerge la genialiti he-
geliana; dall’altra, dopo la morte di Hegel (1831), si aprirebbe una fa-
se anche superiore alla precedente quanto a capacita di sistematizzazio-
ne rispetto alle sfide emergenti. La seconda meta del secolo non vive
dell’esaltazione e del culto dell’idea che si autoproduce, ma rivolge tut-
to il suo interesse alla cosa (Dinge) conclusa in se stessa e, dunque, com-
prensibile se affrontata con metodo proporzionato alla conoscenza. “E
precisamente il metodo storico-critico, 'apporto culturale della secon-
da meta del secolo. Il quale tuttavia solleva seri problemi per la teolo-
gia, soprattutto quando avanza la pretesa, come in Comte, di essere la
risposta esauriente alla questione della conoscenza, e quindi dell’essere
delle cose. Welte rileva che alla sua pretesa di esorcizzare la teologia, -
ma, si pud aggiungere, anche la metafisica — non poteva non corri-
spondere una reazione impegnata polemicamente, e quindi “non senza
esasperazione e nervositd (Nervositif)” a difendere ortodossia”!4.

Il tema, infatti, prevalente della Aeterni Patris & proprio la filosofia,
a cui la teologia neoscolastica deve il suo momentaneo successo. Il te-
sto magisteriale, sin dal suo esordio, rivendica la piena competenza ec-
clesiologica non solo “nel’ammaestrare nella religione e combattere

13 Bernard Welte & nato a Mefkirch nel Baden il 31 marzo 1906. Ha studiato Teologia a
Friburgo e a Monaco. Nel 1946 ottiene la libera docenza presso I'universica di Friburgo. Nel
1952 diventa professore a Friburgo per le “domande di confine”. Ottiene nel 1954 la cattedra
di filosofia della religione cristiana e nel 1955 & rettore della Universica Albert-Ludwig di Fri-
burgo. Nel 1973 gli viene conferita la laurea onoris causa all'universita di Cordoba e diventa
professore emerito. E morto a Friburgo il 6 settembre del 1983. Tratto dominante della rifles-
sione filosofica di Welte ¢ stato il tentativo di recupero di un’esperienza religiosa capace di man-
tenere il carattere dell’ecumenicitd, evidenziando al suo interno la specificita del messaggio cri-
stiano, di cui Welte ha lumeggiato alcuni temi fondamentali dedicando studi a San Tommaso,
Meister Eckhart e Kant. Tra le sue numerose opere ricordiamo Sulla traccia dell’eterno, Jaca Book
19765 Il dono del tempo (scritto in collaborazione con J. Blank), Queriniana 1976; La luce del
nulla. Sulla possibilita di una nuova esperienza religiosa, Queriniana 1976; Che cose credere, Mor-
celliana 1983; Dal nulla al mistero assoluto. Trattato di filosofia della religione, Marietti 1985.

4 G. CoLoMBO, La ragione teologica, Edizioni Glossa, Milano 1995, p. 307, ma pili am-
piamente pp. 305-387.
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senza tregua ogni errore”, ma rinviene proprio nella questione filosofi-

ca il nodo cruciale della condizione dei tempi, poiché ¢ dalla filosofia

che “dipende in gran parte la diretta ragione di tutte le altre scienze”.
Leone XIII cosi delinea la cruciale situazione, a cui si rivolge il suo

appello:

«Se qualcuno medita sull’acerbita dei nostri tempi e comprende bene la ra-
gione di cid che in pubblico e in privato si va operando, scoprira certa-
mente che la vera causa dei mali che ci affliggono e di quelli che ci sovra-
stano ¢ riposta nelle prave dottrine, che intorno alle cose divine ed umane
uscirono dapprima dalle scuole dei filosofi, e si insinuarono poi in tutti gli
ordini della societd, accolte con il generale consenso di moltissimi. Infatti,
essendo insito da natura nell'uomo che egli nell'operare segua la ragione,
se l'intelletto pecca in qualche cosa, facilmente fallisce anche la volonta; co-
si accade che le erronee opinioni, le quali hanno sede nell’intelletto, influi-
scano nelle azioni umane e le pervertano. Al contrario, se la mente degli
uomini sard sana e poggera sopra solidi e veri principi, allora fruttera sicu-
ramente larga copia di benefici a vantaggio pubblico e privato»15 :

Su queste basi I'enciclica sviluppa il tema di come la filosofia deve
collaborare con la rinascita della fede cattolica, proponendo una piena
armonia tra la fede e la filosofia, percepita ed interpretata nella sua ca-
pacita di espressione piena della ragione umana; e qui per ragione uma-
na, come spesso accade nella visione cattolica, deve intendersi non un
richiamo esclusivamente intellettualistico, ma piuttosto la visione com-
plessiva della sua antropologia teologica a partire dalla redenzione di
Cristo. Questa visione pienamente realizzata dell'uomo, nel finalistico
orientamento della ragione secondo /'ordo creationis, & una mediazione
intramondana e secolare della gid operante salvezza degli uomini in
Cristo. Pit che di visione intellettualistica del cristianesimo, si tratta, in
veritd, di un ottimismo antropologico, a partire dalla convinzione di fe-
de di essere stati salvati dalla sua redenzione, che si attua prolettica-
mente a partire dalla stessa creazione cosmica.

In tal senso, potrebbe essere colta l'originalitd del testo leonino,

15 http://wwwi.vatican.va/holy_father/leo_xiii/encyclicals/documents/hf_l-xiii_enc_04081879_ae-
terni-patris_it.html.
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quanto all'insistenza sul tema che la filosofia strutturi in qualche mo-
do tutte le scienze. Questo principio non ¢ formulato specificamente
per il tema dell’enciclica, ma & acquisizione abituale e costante del pon-
tificato di Leone XIII, sin dal suo inizio come si pud leggere nella pri-
ma enciclica Inscrutabili Dei Consilio (21 aprile 1879)1¢. Questo aspet-
to precisa 'insegnamento del Concilio Vaticano I circa i rapporti tra la
fede e la ragione, cosi come proposti nella costituzione De: Filius. Pri-
ma ancora delle inaccettabili conclusioni per 'ortodossia cattolica a cui
perverra il modernismo, I'opzione per la centralita del sapere filosofico
& imposta dalla cultura generale del tempo, che la riconosceva come la
mediazione radicale ed il metodo di fondo di opzioni solo successive;
PPapprodo alla filosofia di Tommaso si muove solo sulla base di questa
scelta prioritaria: “I'enciclica Aeterni Patris si colloca volutamente nel-
la scia del Concilio Vaticano I recependone I'interpretazione del mo-
mento culturale”!”. D’altra parte, le opposte tendenze di tradizionali-
smo e di razionalismo, a cui pure si rivolge il dettato conciliare nel su-
peramento di opposti estremismi, in modo riflesso rappresentano le
opposte tensioni, che attraversano I'Europa del tempo divisa tra re-
staurazione e progresso, tra guerre napoleoniche e spinte pilt 0 meno
rivoluzionarie. Uimpresa, dunque, di Leone XIII esalta la piena perti-
nenza di identificare la crisi del tempo come crisi filosofica nel senso
pitt profondo e prospettico possibile, richiamando il recupero della tra-
dizione tomista come ricerca di un equilibrio della ragione contro op-
poste sollecitazioni, per ridare non solo supremazia alla chiesa ma an-
che pace e stabilita alla vita sociale. “Gli storici di oggi, piti attenti al-
la situazione oggettiva della chiesa nel mondo, rivendicano nell’opera
dottrinale di Leone XIII un “progetto concreto di societa” prospettato
come “ideale storico”, che farebbe di Leone III 'omologo di Marx in
campo cattolico”!®. Questo giudizio & pienamente condiviso da filoso-
fi come E. Gilson, il quale afferma che “le grandi encicliche che segui-
rono, compresi i programmi di riforma sociale, suppongono realizzata

16 hetp:/fwwwivatican.va/holy_father/leo_xiii/ encyclicals/documents/hf_I-xiii_enc_21041878_in-
scrutabili-dei-consilio_it.html.

17.G. CoLomBo, p. 315.

18 Ivi p. 316.
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questa prima riforma intellettuale, condizione necessaria di tutte le al-
tre” 19,

D’altronde, sul piano speculativo come non riconoscere che il pro-
blema centrale della modernit resta la possibilita di ricondurre o me-
no in una visione certa e unitaria dei saperi le contrapposte spinte di
una soggettivita declinata nella sua petizione di pluralita. Leone XIII si
ritrova dinanzi alla crisi delle filosofie moderne, come evidentemente
esemplificato dall’affermazione del positivismo, da cui non si usciri a
breve con una soluzione e su cui graver il giudizio complessivo sulla
filosofia occidentale teorizzato da M. Heidegger.

In fondo, la vicenda modernista, seguita al tentativo di Leone XIII,
rivela lo slittamento dei piani nell’insistenza magisteriale da questioni
principalmente speculative e di metodo complessivo all’attenzione pre-
valente della teologia alla sua connotazione positiva, alla storia critica
dei fatti, all’attualitd accertabile dell’evento cristiano2?.

Nel tempo della crisi

Quasi come una cifra emblematica di una cesura mai definitiva-
mente valicata, vorrei proporre la rilettura delle premesse, con cui il
teologo J. Ratzinger dopo lunghi studi apre 'opera dedicata alla figura
di Gestt di Nazareth e che poi ha pubblicato ormai come Papa Bene-
detto XVI. La questione da cui parte il suo testo, infatti, & innanzitut-
to lo strappo e la possibile relazione tra il cosiddetto Gestt storico ed il
Cristo della fede; si potrebbe giustamente obiettare che questa & una
premessa essenziale per qualsiasi testo, voglia affrontare scientificamen-
te una trattazione cristologica. Cid che in realta & singolare & che anco-
ra oggi, a distanza di pilt di un secolo, il confronto tra metodo specu-
lativo e questione fattuale, ovvero metodo ed ermeneutica, resta nell’e-
pistemologia teologica, cosi autorevolmente rappresentata, ancora lo

D E. GILSON, Le philosophe et la théologie, Fayard, Paris 1960, p. 192; Cfr. pure R. DI CE-
GLIE, Etienne Gilson. Filosofia e rivelazione, ESI, Napoli 2004.

20 G. ANGELINI — S. MACCHI (ed.), La teologia del Novecento. Momenti maggiori e questio-
ni aperte, Edizioni Glossa, Milano 2008, pp- 3-111.
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snodo essenziale attorno a cui ricercare la proposta di un possibile equi-
librio tra i piani. Implicitamente questo dice pure attualita delle pro-
blematiche con cui si confrontd Leone XIII e, dunque, il movimento
neotomista, che non pud essere archiviato soltanto come un caso di
specie alla fine di un secolo.

Difatti, I'esegesi teologica del Pontefice attorno alla vicenda di Ge-
sit di Nazaret altro non fa che indicare i limiti del metodo storico-cri-
tico e, quindi, contemporaneamente anche di tutta la sua visione teo-
retica di supporto.

Scrive, infatti, il teologo Benedetto XVI:

«Naturalmente do per scontato quanto il Concilio e la moderna esege-
si dicono sui generi letterari, sull'intenzionalita delle affermazioni, sul
contesto comunitario dei Vangeli e il loro parlare in questo contesto vi-
vo. Pur accettando, per quanto mi era possibile, tutto questo, ho volu-
to fare il tentativo di presentare il Gesti dei Vangeli come il Gesi1 rea-
le, come il “Gest storico” in senso vero e proprio. o sono convinto, —
afferma con autorevolezza il Papa — e spero che se ne possa rendere
conto anche il lettore, che questa figura & molto piui logica e dal pun-
to di vista storico anche pitt comprensibile delle ricostruzioni con le
quali ci siamo dovuti confrontare negli ultimi decenni. Io ritengo — ag-
giunge — che proprio questo Gest — quello dei Vangeli — sia una figu-

ra storicamente sensata e convincente>>21.

Evidentemente anche il lessico di riferimento rivela ulteriori pro-
fonde convinzioni nel confronto tra cid che ¢ logico e cid che ¢ anche
storicamente comprensibile, laddove la coscienza storica ¢ moderata
dall’intellettualismo critico.

In questo modo, J. Ratzinger ripropone nel vivo di una trattazione
positiva, una questione di accordo con il metodo speculativo, dimo-
strando come I'analogia della fede ¢ la tradizione debbano essere moti-
vi predominanti nella lettura del testo sacro, cosi come auspicato dal
Concilio Vaticano II; inoltre, non dichiarandosi pienamente soddisfat-
to dalle conclusioni dell’analisi storico-critica, a cui tanta parte della
teologia cattolica si & ispirata nella fase di attuazione post-conciliare, di
fatto riapre innumerevoli questioni sull'impianto ed i percorsi della

21 J RATZINGER, Gesi: di Nazaret, Rizzoli, Milano 2007, pp. 17-18.
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teologia nella declinazione cattolica. La constatazione che si tratti di
un’opera teologica, piti che di un testo volutamente magisteriale?2, pro-
babilmente offre molti pit spunti di diacronica interpretazione sulle
scelte di fondo e le convinzioni personali che le animano; in primo luo-
go, sulla riproposta all’attenzione della riflessione cattolica e al mondo
laico della questione moderna, colta non pili come per Leone XIII e i
neotomisti nel vivo di quella situazione di transito, ma sulla base di
un’evoluzione successiva che si ponga come elemento di giudizio com-
plessivo e di bilanciamento degli effetti.

E da questa acquisizione diacronica, che sard necessario riflettere
sulle chances di una possibile filosofia cristianamente ispirata.

In primo luogo, proprio le domande poste dall’attuale magistero di
Benedetto XVI dovranno far ritornare ad alcune analisi e giudizi sto-
riografici sulla rinascita neotomista di fine ‘800, di cui molto si & det-
to, talvolta poco si ¢ letto dei testi speculativi e didattici dell’epoca, che
dicono altro rispetto a nette valutazioni di decadenza della riflessione
cattolica. Lanalisi approfondita della produzione filosofica e teologica,
nonché il lavoro di spoglio e di studio degli strumenti didattici offerti
da una vasta rete di promozione culturale promossa dal neotomismo,
devono costituire due importanti direttrici di sviluppo storiografico,
capaci di ricostruire I'azione culturale del neotomismo in un tempo di
difficile transizione. Certamente, lo sviluppo dei vari movimenti di rin-
novamento, con il loro invito a ritornare alle fonti bibliche, patristiche
e liturgiche dell’evento cristiano, cosi com’¢ confluito nella celebrazio-
ne del Concilio Vaticano II offre la base per giudizi che enfatizzano la
rottura rispetto al passato e la necessita di una totale mutazione.

II Concilio Vaticano II ha rappresentato — e rappresenta ancora —
una grande sfida di riforma e di ripensamento cattolico della rivelazio-
ne biblica e della tradizione patristica. La svolta antropologica I'istanza
kerygmatica avviano un grande movimento di rinnovamento degli stu-
di teologici, che ritrovera nel confronto con il metodo storico e le istan-
ze dell'antropologia contemporanea due aspetti di evidente cambia-

22 Ivi p. 20: «Non ho di sicuro bisogno di dire espressamente che questo libro non ¢ in al-
cun modo un atto magisteriale, ma & unicamente espressione della mia ricerca personale del
“volto del Signore» (Cfr. Sal 27,8).”
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mento?®. Tuttavia, in ambito storiografico & sempre necessario tentare
di integrare la valutazione di fatti ed eventi non soltanto nella prospet-

23 Indico almeno tre tesi fondamentali, direi fondativi, dell’azione riformatrice promossa
dal concilio Vaticano II:

Dei Verbum, 2

«Piacque a Dio nella sua bonta e sapienza rivelarsi in persona e manifestare il mistero del-
la sua volonta (Cfr. ££1,9), mediante il quale gli uomini per mezzo di Cristo, Verbo fatto car-
ne, hanno accesso al Padre nello Spirito Santo e sono resi partecipi della divina natura (Cfr. £f
2,18; 2 Pr 1,4). Con questa Rivelazione infatti Dio invisibile (Cfr. Co/ 1,15; 1 Tin 1,17) nel
suo grande amore parla agli uomini come ad amici (Cfr. £s 33,11; Gv 15,14-15) e si intrattie-
ne con essi (Cfr. Bar 3,38), per invitarli e ammetterli alla comunione con sé. Questa economia
della Rivelazione comprende eventi e parole intimamente connessi, in modo che le opere, com-
piute da Dio nella storia della salvezza, manifestano e rafforzano la dottrina e le realtd signifi-
cate dalle parole, mentre le parole proclamano le opere e illustrano il mistero in esse contenu-
to. La profonda verita, poi, che questa Rivelazione manifesta su Dio e sulla salvezza degli uo-
mini, risplende per noi in Cristo, il quale ¢ insieme il mediatore e la pienezza di tutta intera la
Rivelazione».

Gaudium et Spes, 4

«Per svolgere questo compito, ¢ dovere permanente della Chiesa di scrutare i segni dei tempi
e di interpretarli alla luce del Vangelo, cosi che, in modo adatto a ciascuna generazione, possa ri-
spondere ai perenni interrogativi degli uomini sul senso della vita presente e futura e sulle loro re-
lazioni reciproche. Bisogna infatti conoscere e comprendere il mondo in cui viviamo, le sue atte-
se, le sue aspirazioni e il suo carattere spesso drammatico. Ecco come si possono delineare le ca-
ratteristiche pil rilevanti del mondo contemporaneo. Cumanita vive oggi un periodo nuovo del-
la sua storia, caratterizzato da profondi e rapidi mutamenti che progressivamente si estendono al-
I'insieme del globo. Provocati dallintelligenza e dall’attivitd creativa dell’'uomo, si ripercuotono
sull'uomo stesso, sui suoi giudizi e sui desideri individuali e collettivi, sul suo modo di pensare e
d’agire, sia nei confronti delle cose che degli uomini. Possiamo cosi parlare di una vera trasfor-
mazione sociale e culturale, i cui riflessi si ripercuotono anche sulla vita religiosa.

Come accade in ogni crisi di crescenza, questa trasformazione reca con sé non lievi diffi-
colta .Cosl, mentre 'uomo tanto largamente estende la sua potenza, non sempre riesce perd a
porla a suo servizio. Si sforza di penetrare nel piti intimo del suo essere, ma spesso appare pil
incerto di se stesso. Scopre man mano pilt chiaramente le leggi della vita sociale, ma resta poi
esitante sulla direzione da imprimervi. Mai il genere umano ebbe a disposizione tante ricchez-
ze, possibilitd e potenza economica; e tuttavia una grande parte degli abitanti del globo & an-
cora tormentata dalla fame e dalla miseria, e intere moltitudini non sanno né leggere né scri-
vere. Mai come oggi gli uomini hanno avuto un senso cosi acuto della libertd, e intanto sor-
gono nuove forme di schiaviti sociale e psichica .E mentre il mondo avverte cosi lucidamente
la sua unita e la mutua interdipendenza dei singoli in una necessaria solidarietd, violentemen-
te viene spinto in direzioni opposte da forze che si combattono; infatti, permangono ancora
gravi contrasti politici, sociali, economici, razziali e ideologici, né & venuto meno il pericolo di
una guerra capace di annientare ogni cosa. Aumenta lo scambio delle idee; ma le stesse parole
con cui si esprimono i pitt importanti concetti, assumono nelle differenti ideologie significati
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tiva di quanto ¢ poi accaduto — prospettiva nota solo allo storico di un
tempo successivo — con I'analisi puntuale delle dinamiche contestuali
di un’epoca. Probabilmente taluni giudizi sono piit formulati sulla ba-
se dell’afflato teologico post conciliare e richiedono un maggiore bilan-
ciamento con I'analisi storica puntuale di questo tempo di crisi e di
transizione. La condivisione delle istanze conciliari del Vaticano II non
preclude un obiettivo lavoro di analisi e di valorizzazione di un tassel-
lo temporale importante della storia della Chiesa cattolica.

Un secondo elemento ¢ da mettere in luce; in parte si ¢ gia indica-
to in esordio di questa riflessione, cosi come lo formula e lo propone
I’'azione magisteriale di Benedetto XVI. Se davvero vi ¢ attenzione e re-
cezione ecclesiale dei temi e delle istanze cosi autorevolmente proposti,
le parole di Benedetto XVI non possono lasciare inalterato il dibattito
sia storiografico — come gia si ¢ detto — ma, soprattutto, quello teolo-
gico sulle questioni teoretiche emergenti, che vanno dal confronto cul-
turale della rivelazione cristica con la cultura greca sino al senso delle
mediazioni culturali nel cattolicesimo, cosi come ci attestano la tradi-

assai diversi. Infine, con ogni sforzo si vuol costruire un’organizzazione temporale piit perfetta,
senza che cammini di pari passo il progresso spirituale. Immersi in cosl contrastanti condizio-
ni, moltissimi nostri contemporanei non sono in grado di identificare realmente i valori pe-
renni e di armonizzarli dovutamente con le scoperte recenti. Per questo sentono il peso della
inquietudine, tormentati tra la speranza e I'angoscia, mentre si interrogano sull’attuale anda-
mento del mondo. Questo sfida 'uomo, anzi lo costringe a darsi una risposta».

Gaudium et Spes, 57

«Certo, I'odierno progresso delle scienze e della tecnica, che in forza del loro metodo non
possono penetrare nelle intime ragioni delle cose, pud favorire un certo fenomenismo e agno-
sticismo, quando il metodo di investigazione di cui fanno uso queste scienze viene a torto in-
nalzato a norma suprema di ricerca della verita totale. Anzi, vi ¢ il pericolo che 'uomo, fidan-
dosi troppo delle odierne scoperte, pensi di bastare a se stesso e non cerchi pilt valori superio-
ri. Questi fatti deplorevoli perd non scaturiscono necessariamente dalla odierna cultura, né
debbono indurci nella tentazione di non riconoscere i suoi valori positivi. Fra questi si anno-
verano: il gusto per le scienze e la rigorosa fedelta al vero nella indagine scientifica, la necessi-
ta di collaborare con gli altri nei gruppi tecnici specializzati, il senso della solidarietd interna-
zionale, la coscienza sempre piti viva della responsabilith degli esperti nell’aiutare e proteggere
gli uomini, la volonta di rendere pit felici le condizioni di vita per tutti, specialmente per co-
loro che soffrono per la privazione della responsabilita personale o per la poverta culturale. Tut-
ti questi valori possono essere in qualche modo una preparazione a ricevere 'annunzio del Van-
gelo; preparazione che potra essere portata a compimento dalla divina carita di colui che & ve-
nuto a salvare il mondon.
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zione patristica ed il magistero cattolico. La domanda emergente su
tutte sarebbe proprio la permanente importanza ancora assunta dalla
questione moderna rispetto all'annuncio cristiano, cosi come proposto
dalla Chiesa cattolica; anzi, proprio 'invito ad un’autocritica cristiana
della modernita dovra produrre nuovo impulso di studi storici, che — al
di 1 dei risultati e dei giudizi complessivi — dovranno aiutare a offrire
un quadro pili variegato di questa irrisolta complessita.

In questo percorso, lo studio e 'attenzione rivolte all’'opera del car-
dinale Portanova con questo convegno celebrativo, rappresentano cer-
tamente una via metodologica e pastorale esemplare e di grande rile-
vanza per il futuro della riflessione in ambito cattolico.
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